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REFLEXIONES SOBRE LA PATRIA 



A los caidos en la frontera sur de la Patria: 
dulce et decorum est pro patria mori. 

I 

"Patria es la tierra donde se ha nacido", dice el poeta. Pero la 
patria no es solamente la tierra, un contorno geografico. La tierra 
es para la patria lo que la casa es para la familia. Y al hablar de la 
casa no pensamos en los modernos departamentos, ni en aquellas 
viviendas que surgen como termiteras en los barrios fabricados 
apresuradamente con materiales baratos. "Maquinas para vivir", es- 
pacios abstractos, fnos e intercambiables, dimension aseptica e im- 
personal donde es imposible el afecto, funcionalidad que es la ne- 
gacion absoluta de la belleza arquitectonica. 

La patria se compara a la casa solariega, donde existe dimen- 
sion humana, que hace posible el arraigo nacido de la tradicion fa- 
miliar, el amor y el esfuerzo sacrificado, donde hay cultivo — cul- 
tura— de la tierra. 

Solo asf — si se la concibe como morada familiar — se com- 
prende que alguien sea capaz de luchar y de morir por ella. "No 
vale la pena pelear por un pedazo de tierra", dicen los escepticos. 
Por cierto que pelearfan por un pedazo de tierra si se encontraran 
de sopeton con un extraho que ha invadido la cocina de su casa. 

Recordemos tambien que el Papa, en un gesto casi religioso, 
besa el suelo patrio de cada pueblo que visita. 



II 

"La patria son los hombres y los muertos", dijo tambien el poe- 
esto ya nos acerca mas a la patria comprendida en su aspecto 
icial de comunidad humana. "Un pueblo, decfa Vazquez de Me- 
io es un todo social simultaneo, sino un todo social sucesivo". 



La patria Argentina no se identifica con los argentinos que hoy 
habitamos su territorio. Tambien la integran aquellos ausentes que 
con su esfuerzo y sacrificio nos legaron esta patria que hoy posee- 
mos, no en propiedad sino en administracion. 

Patria son [os conquistadores y los misioneros, que con la 
cruz y la espada vinieron a ganar no solo tierras nuevas para el rey 
en cuyos dominios no se ponia el sol, sino tambien un nuevo con- 
tinente para Cristo. 

Patria son los gauchos que defendieron con sus lanzas las fron- 
teras del norte y los ejercitos que, para afirmar la independencia, 
cruzaron la cordillera bajo la proteccion y el mando de la Virgen 
Generala. 

Patria son aquellos que en la Vuelta de Obligado tendieron ca- 
denas sobre el no Parana, como un sfmbolo que pretendfa cerrar 
el paso a las escuadras de las dos naciones mas poderosas de la 
tierra. 

Pero tambien son la patria los gringos que llegaron despues 
para talar el monte y abrir los surcos y hacer fecunda la tierra con 
su sacrificio y su trabajo. 

La patria que recibimos es una herencia regada con la sangre 
de los heroes y con el sudor del gaucho en las estancias, del 
gringo en las colonias, del obrero en las fabricas del suburbio. 



Ill 

Es una herencia que recibimos, y que tenemos que conservar 
y engrandecer, que custodiar y transmitir. Porque la patria no son 
solamente los muertos que la construyeron, ni los que hoy vivimos 
sobre su territorio, sino tambien las generaciones que vendran. 

Somos responsables de ella ante el pasado y el future No te- 
nemos derecho a dilapidar la herencia como hijos prodigos, ni tam- 
poco a legarles a nuestros hijos una patria empobrecida o mutilada, 
una colonia o una factorla, en la que nacerfan como siervos o co- 
mo esclavos. 

Somos responsables ante el pasado y el futuro. Pero ni los 
muertos ni los que no han nacido pueden pedirnos cuenta si somos 
infieles a esta responsabilidad. Los muertos tendrian que esperar- 
nos en el mas alia, para reprocharnos cuando sea demasiado tar- 
de y a nuestros hijos solo les quedana el consuelo de insultarnos 
en los libros de historia y de manchar con alquitran nuestros -mo- 
numentos. 



Pero Dios sf puede pedirnos cuenta y, por cierto, lo hara. Por- 
que no nacimos aquf por casualidad. Fue su Providencia la que qui- 
so que vinieramos al mundo en este espacio de la patria y en es- 
te momento de la historia y t por el solo hecho de situarnos en estas 
coordenadas espacio-temporales, nos asigno una mision de cuyo 
cumplimiento depende tambien nuestro premio o castigo, cuando se 
abran para nosotros las dimensiones de la eternidad. 

IV 

Hay tres virtudes que obligan al cristiano respecto de su patria. 
En primer lugar la piedad, que nos Neva a servir, honrar y reveren- 
ciar a los padres y a la patria "pues de ellos y en ella hemos naci- 
do y nos hemos criado", por lo cual "despues de Dios es a los pa- 
dres y a la patria a quienes mas debemos" (Santo Tomas, Suma Teo- 
logica ll-ll, q. 101, a.1). 

El termino "patria", derivado de "patres", nos hace mirar ha- 
cia el pasado, hacia quienes son principio de nuestra existencia. De 
la patria como de los padres recibimos no solo la vida, sino el ali- 
mento, la raza, la lengua, la cultura, la religion. Todo un pasado nos 
diferencia y nos une y nos hace mirar hacia el futuro como "unidad 
de destino en lo universal". 

La Iglesia en su doctrina social ubica entre los principios fun- 
damentals el "principio de solidaridad". La pertenencia a un pue- 
blo, a una patria cleterminada no es un "contrato", producto de 
nuestra libre voluntad. No elegimos la patria, como no elegimos 
la familia en que nacimos. Y, sin embargo, el hecho de pertenecer 
a ella crea lazos e impone obligaciones. Tambien aquf, senala Hoff- 
ner, lo ontico funda lo etico, el ser de hecho condiciona el deber ser. 

V 

As\ como "patria" viene de "patres", "nacion" deriva de "na- 
tus". Si e! primer termino nos Neva a mirar hacia el pasado, el se- 
gundo se refiere a la herencia, al heredero, mira hacia el futuro. La 
patria hecha nacion nos habla de una responsabilidad, de una mi- 
sion, de una empresa comun en cuya continuidad y realizacion es- 
tamos comprornetidos. 

Surge asf espontanea la idea de bien comun, clave de boveda 
para una sociedad a la que concebimos como un todo de orden y 
de finalidad y, en relacion al bien comun, la virtud humana y cris- 
tiana de la justicia legal, que ordena a este los actos de todas las 
otras virtudes. 

La justicia legal nos ordena al bien comun como las partes al 
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todo. El bien comun de la sociedad — concreta, de la nacion, de la 
patria— debe estar por encima de todos los intereses particulares. 
Cuando priman los intereses particulares — individuals o regiona- 
les, de clase, de sector o de partido — una sociedad se disgrega, 
iniciando un proceso de corrupcion cadaverica. 

La justicia legal nos Neva a "superar la etica individualista" y 
nos compromete en la promocion del bien comun, considerada por 
el Concilio "como uno de los principales deberes del hombre con- 
temporaneo" (G. et S. n* 30). 

Santo Tomas respondia ya con vigor a la objecion egofsta de 
que "los que buscan los bienes comunes descuidan su propio bien", 
senalando que "quien busca el bien comun de la multitud busca 
tambien de modo consiguiente el bien particular suyo", y fundaba 
esta respuesta en dos razones: "la primera es porque el bien par- 
ticular no puede subsistir sin el bien comun de la familia, de la ciu- 
dad y de la patria. De ahf que Valerio Maximo dijera de los prime- 
ros romanos que 'prefenan ser pobres en un imperio rico a ser ri- 
cos en un imperio pobre'. La segunda, porque, siendo el hombre par- 
te de una casa y de una ciudad, debe buscar lo que es bueno para 
el por el prudente cuidado acerca del bien de la multitud, ya que 
la recta disposicion de las partes depende de su relacion con el 
todo" (Suma Teologica ll-ll, q. 47, a. 10, ad 2). 

Promover el bien comun en la verdad, en la justicia y en la 
caridad es el modo mejor — efectivo y no declamatorio — de traba- 
jar por la paz verdadera, "tranquilidad del orden". 

Pero circunstancias excepcionales — calamidades, subversion 
interna, agresion externa — nos pueden llevar de la promocion a la 
defensa del bien comun, defensa que puede exigirnos el heroismo y 
e! sacrificio, con los solos Umites que expresa en su profunda sa- 
biduria la antigua copla espanola: 

"Al rey la hacienda y la vida 
se ha de dar, mas el honor 
es patrimonio del alma 
y el alma solo es de Dios". 

VI 

"Ama a tus padres, y mas que a tus padres a tu patria, y mas 
que a tu patria a Dios". San Agustin nos ensena con estas palabras 
que la patria ha de ser amada en caridad y nos especifica la jerar- 
quia de este amor. 

Parece evidente que Dios — bien comun universal, amado por 



sobre todas las cosas — ha de ser amado tambien por sobre la pa- 
tria. Asimismo la Iglesia, como sociedad perfecta cuyo fin es el bien 
comun sobrenatural. Pero entre estos amores no puede darse con- 
tradiccion verdadera: son amores simultaneos y complementarios. 
"El amor sobrenatural a la Iglesia — ensena Leon XIII — y el amor 
natural de la Patria, son dos amores 1 gemelos, que nacen del mismo 
principio sempiterno, como quiera que autor y causa de uno y otro 
es Dios, de donde se sigue que no puede haber pugna entre uno y 
otro deber" ("Sapientiae Christianae") . 

Por el contrario, no aparece tan claro para muchos que deba 
amarse mas a la patria que a la familia. Pero si consideramos que 
"asi como el hombre es parte de una familia, la familia es parte de 
una ciudad, la cual es la comunidad perfecta" y "asr como el bien 
de un solo hombre no es el fin ultimo, sino que esta ordenado al 
bien comun, asi tambien el bien de una familia esta ordenado al 
bien de la ciudad, que es la comunidad perfecta" (S. Tomas, Suma 
Teologica l-ll, q. 90, a.3, ad 3), entonces aparece clara la respuesta. 

La patria comprende a mi familia y a las familias de todos 
aquellos que me estan unidos por lazos de sangre, de historia, de 
tradicion, de cultura. La patria es nuestra familia grande y exige 
por eso un amor mayor. 

VII 

Decia el Cardenal Mercier a sus sacerdotes: "{Oh! ya lo se, el 
patriotismo, por desinteresado que sea, no es por sf solo la cari- 
dad; mas el dispone a la caridad, y el alma habituada al sacrificio 
esta por lo menos en el camino que conduce a Cristo" ("La Vida 
Interior") . 

Es verdad. No es caridad la filantropfa. Tampoco lo es el amor 
de la patria por motivos puramente naturales. Un patriotismo que 
no trascendiera estos I unites seria tan solo una noble virtud hu- 
mana. Pero el amor divino — teologal — de la caridad es capaz de 
asumir y elevar todos los amores humanos legitimos. EI cristiano 
por lo tanto puede — debe — amar a su patria en caridad, amando- 
la por amor de Dios. Por ello resulta legftimo afirmar que quien se 
sacrifica por la causa justa de su patria, ha entregado su vida tam- 
bien por Dios. 

VIII 

El puesto que el amor patrio ocupa en el orden de la caridad 
aparece reafirmado por las siguientes palabras de Pio XI, dirigidas 
a los universitarios de la Accidn Catolica: "Tal es el terreno de la 
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polftica que mira por los intereses de la sociedad toda, y que bajo 
este aspecto, es el camp© de la mas extensa caridad polftica, de la 
cual puede decirse que ningun otro la supera, salvo el de la reli- 
gion" (18-12-1927). 

Viene a decirnos el Pontifice que, despues del apostolado di- 
recto, que procura la salvacion eterna de los hombres, es el traba- 
jo por el bien comun de la patria — bien temporal, pero subordina- 
do al eterno — el que constituye el mas alto ejercicio de la caridad 
hacia el projimo. 

Resulta pues Kcito afirmar que en el amor de la patria alcanza 
un punto exacto la densidad del amor al projimo. Por debajo de el 
nos encerramos en el amor egoista de la propia familia, de los 
amigos, del pueblo, de la provincia o de la region. Vale la pena se- 
nalar aquf que los sacerdotes obreros franceses y los tercermun- 
distas locales exaltaban desorbitadamente el valor cristiano de la 
solidaridad de clase, olvidados de que esta implica la ruptura de 
una solidaridad anterior y superior. 

Mas alia de las fronteras de la patria, el amor al projimo co- 
rre el riesgo de difuminarse en el horizonte nebuloso en el que se 
pierden las grandes abstracciones humanitaristas. "Mientras mas 
amo a la Humanidad, amo menos a los hombres en concreto". No 
recuerdo quien lo decfa, pero la frase es exacta. 

Como la patria se compone de hombres, la humanidad se corn- 
pone de patrias. Es por mediacion de la patria como nuestro amor 
puede ser eficazmente universal. Y es hora de que nos dejemos de 
sermonear sobre los excesos del patriotismo, en un mundo y en 
un tiempo donde el arraigo y el sentido de patria se han diluido 
casi hasta perderse. EI amor de la patria propia no implica la xeno- 
fobia que odia las patrias ajenas. Al contrario, solo quien es capaz 
de vivirlo podra comprender y respetar el amor del extrano por la 
tierra que le vio nacer. 

IX 

Conviene todavfa aclarar que el amor patrio puede asumir dos 
formas diversas: puede ser afectivo o efectivo. EI amor afectivo ra- 
dica en la sensibilidad y se presenta como complacencia en aque- 
IIo que se ama. El amor efectivo pertenece a la voluntad y realiza 
la definicion del viejo Aristoteles: "amar es querer el bien del otro". 
Es este querer el que realiza lo esencial del amor (recordemos 
que es la voluntad el sujeto de la caridad) y puede ir acompanado 
— o no — por el sentimiento. 

Ejemplifiquemos esto con to dicho arriba. El misionero que, si- 
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VICTOR DELHEZ 

"Asi que Jesus estuvo cerca, al ver la ciudad, 
lloro sobre ella. . . jJerusalen, Jerusalen, que 
matas a los profetas y apedreas a !os que te 
son enviados! jCuantas veces quise reunir a 
tus hijos a la manera que la gallina reune a 
sus polios bajo las alas, y no quisiste!" (Lc. 
19, 41; Mt. 23, 37). 



guienclo su vocacion, abandona su patria para servir a Dios en al- 
gun lejano rincon del mundo, ama efectivamente mas a Dios que a 
la patria, aunque afectivamente esta separacion hiera profundamen- 
te su corazon. EI militar que parte para la guerra siente el dolor que 
lo desgarra al dejar su familia, pero sabe que un deber mayor lo 
reclama y, al cumplirlo, ama a su patria con un mayor amor efectivo. 

El amor afectivo de la patria es concreto e inmediato. Se des- 
pierta ante la belleza de sus paisajes, en la nostalgia del terruno, en 
el saludo a la bandera, palpita en las costumbres tradicionales, vue- 
[a en las notas musicales que cantan con el corazon de un pueblo. 
Puede, sobre todo en los momentos de exaltacidn colectiva, mover 
y conducir al amor efectivo pero, como tantos sentimientos del co- 
razon humano, veleta movida por todos los vientos, puede ser tan 
solo explosion de fervor pasajero y disolverse ante las exigencias 
de sacrificio y de peligro. 

El amor efectivo es mas abstracto y diffcil. Exige la reflexion 
de la inteligencia, el juicio prudencial acerca de cual es el bien de 
la patria y cuales los deberes que este bien pide de mi en estas 
circunstancias concretas. Solo una conviccion firme y poderosa pue- 
de penetrar con esta racionalidad la afectividad sensible, canalizar 
y estabilizar la pasion hasta instaurar el patriotismo como virtud 
arraigada e inamovible. 



X 

"La Patria es un dolor que aun no sabe su noinbre", dice el ver- 
so marechaliano. Y el Sancho de Castellani, luego de preguntarse 
por la existencia de la patria, descubre que existe "solamente en 
mi mente y en las entretelas de mi alma" como "las ruinas de un 
sueno pasado y el material escombroso de un inmenso sueno fu- 
turo". 

Estas expresiones nos senalan que el amor de la patria ha de 
ser un amor cntico. El amor de complacencia reclama un bien como 
su objeto. Podemos complacernos en lo bueno de la patria, pero no 
en sus males. No podemos complacernos en nuestros defectos ti- 
picos, como si fueran parte divertida de nuestro folklore. No po- 
demos complacernos en los vicios y pecados de la patria, en su 
decadencia, en su disgregacion, en el olvtdo de sus ongenes y de- 
beres cristianos. Puede complacernos una nacion en el eumplimien- 
to heroico y diffcil de su mision historica, pero no una patria con- 
vertida en campo de lucha por el predominio de intereses bastar- 
dos, economicos, de clase o de partido. Una nacion, pero no una 
factona, por mas prospera que esta fuera. 



La madre ama a su hijo cuando lo castiga para corregirlo. E! 
medico ama al enfermo cuando lo hace sufrir para curarlo. EI amigo 
ama a su amigo cuando, por su bien, es capaz de decirle una verdad 
que duele. Asf debe ser muchas veces el amor de la patria. No una 
futil y vanidosa complacencia ni una huera jactancia, sino el amor 
con el que se ama a la madre enferma. a la novia prostituida, al hijo 
descarriado, al pecador degradado cuya conversion se procura. 

Tal amor es signo de una verdadera caridad, celosa y vigilante. 
Es el que nos enseno el P. Casteilani con el ejemplo de su vida 
"... porque de las ruinas de este pais, que llevo edificado sobre 
mis espaldas, cada rato me cae un ladrillo al corazdn. ^Quien se 
enferma que yo no me enferme? Dios me ha hecho el organo sen- 
sible de todas las verguenzas de la patria, y lo que es peor, de ca- 
da alma que se desmorona" ("Su Majestad Dulcinea"). 

COLOFON 

La patria fue para muchos de nosotros una diluida realidad es- 
colar y libresca. No la reconociamos en los aburridos discursos de 
la maestra ni en la hueca charlatanena de polfticos y gobernantes. 
Solo la encontrabamos en la iglesia dormitando en algun Te Deum 
para el dfa de su cumpleanos, ni se nos ocurria contemplarla ilu- 
minada por la luz de !a fe y ardiendo en el fuego de la caridad. 

La dura realidad cle la guerra ha despertado su figura, terrible- 
mente actual, heroica y dolorosa. Con ella se han levantado en el 
alma de los argentinos destellos de generosidad, se han descubier- 
to tesoros enterrados de coraje y servicio desinteresados. Hemos 
recordado que esta patria nacio cristiana, que los colores de su 
bandera son los de! manto de Marfa, y hemos empunado el rosario 
y doblado las rodillas ante el Senor de los Ejercitos para rogarle 
que la am pare y la conduzca, que la proteja en el combate y le con- 
ceda aquella paz en la Verdad y en la Justicia que solo El es capaz 
de darnos. 

Comenzamos a comprender que la patria es una empresa, una 
mision, que tambien sobre ella tiene sus planes la Providencia di- 
vina y cada uno de nosotros tiene en ellos su puesto, no importa si 
grand e o pequeno. Todo esto, en estas horas de sacrificio y de cruz, 
levanta en nuestras almas la esperanza de la resurreccidn. 

Dios quiera que srrvan para ello estas reflexiones apresura- 
das, como una pequena luz. Por cierto queda mucho que decir y 
precisar, pero no hemos buscado en ellas la precision rigurosa del 
estilo cientifico, porque nacen a un tiempo de la razdn y el cora- 
zdn, para dirigirse tambien a la inteligencia y al corazdn de aque- 
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llos con quienes nos hermanan, hoy mas que nunca, los lazos de 
la sangre y la responsabilidad de un destino comun. 

P. ALBERTO EZCURRA 
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COMO EVANGELIZAR DESDE LA GATED R A* 



El itema que se me ha pedido es sin duda demasiado vasto. Voy 
a limitarme a algunos aspectos que juzgo sustanciales. 



1. BREVE WSTORIA DE LA EDUCACION 

EI tema de la educacion es un tema perenne. Ya los griegos 
se preocuparon por la formacton del hombre integral. Y lo pensa- 
ron sobre todo en base a dos actividades, la gimnasia y la musica, 
la gimnasia para la formacion del cuerpo y la musica [o bellas 
artes) para la educacion del alma. Asf trataban de lograr el hombre 
de la "arete", de la virtud. 

Llegada la epoca del cristianismo, se planteo enseguida en 
la primitiva Iglesia el problema de la vinculacion de las materias 
profanas con la revelacion cristiana. El lo fue motivo de largas dis- 
cusiones, que tuvieron por protagonistas a algunos Santos Padres 
y escritores eclesiasticos, discusiones que versaron acerca de la 
relacion entre el Evangelio y la cultura griega o, al decir de Tertu- 
liano, entre Pablo y Aristoteles. Razon y revelacion, filosofia y 
cristianismo, naturaleza y gracia: he ahf los dos elementos que 
a veces pudieron ser considerados en relacion dialectica. 

El hecho es que con el tiempo se fue produciendo la anhelada 
smtesis entre la revelacion — que provenfa del ambito del pueblo 
elegido — y la cultura del mundo greco-romano — derivada del am- 
bito de lo que los judfos llamaban "las naciones" o los gentiles. 
Ambas cosas: la revelacion y la cultura, aunque de distintos modos, 
brotaban de la misma Providencia divina. AI fin y al cabo, Cristo 
no era sino la plenitud de los tiempos, no solo la plenitud de la 
revelacion sino tambien la plenitud de la sabiduria, el Logos encar- 
nado. Gracias principalmente a los intentos de la escuela palatina 
de Carlomagno, dirigida por Alcuino, se fue organizando la prime- 

(*) Conferencfa pronunciada en el Salon de Actos del Institute "San Jose", de las Hermanas 
Adoratrices de Santa Fe. 
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ra educacion catolica que alcanzana un momento de apogeo en 
la Edad Media, la tan vilipendiada Edad Media. La ensenanza se 
repartfa en el "trivium", constituido por la gramatica, la retorica 
y la dialectiea, o sea la ensenanza del idioma latino, la literatura 
y oratoria, y el arte del razonamiento. El "quadrivium" completaba 
la formacion intelectual anadiendo la aritmetica, la geometria, la 
astronomia y la musica. Esta ultima disciplina comprendia las di- 
versas artes liberales: poesfa, historia y musica propiamente dicha. 
Sin embargo, la ensenanza no quedaba circunscripta a estas siete 
materias. Trivium y quadrivium no eran mas que medios; ei fin con- 
sistia en formar a los alumnos en la verdad y la sabidurla. Todo el 
estudio de las diversas asignaturas humanas estaba empapado de 
Dios, de Cristo, de Iglesia, estaba banado en la teologfa, en el co- 
nocimiento del mundo sobrenatural, sin escision alguna. Gristo era 
considerado el Rey no solo de las naciones -Rex regum- sino tam- 
bien de la cultura —Rex veritatis. 

A partir de fines de la Edad Media comienza un proceso de 
desintegracion de la cultura. El primer paso lo da el Renacimiento. 
EI hombre del Renacimiento continua siendo cristiano: para el teo- 
ricamente Dios sigue existiendo, pero sin embargo a la gloria de 
Dios va progresivamente sustituyendo de hecho la gloria del hom- 
bre. Este hombre sigue afirmando la gracia y el pecado, su filia- 
cion divina, etc., pero en la practica se va convirtiendo en hombre 
a secas. El genio y el artista sustituyen al hombre virtuoso, el prin- 
cipe maquiavelico sucede al rey santo, al estilo de San Luis. fnte- 
resa mas el nuevo "homo universalis" que el "homo religiosus" 
del trasnochado medioevo. Subsiste la religion, pero escindida de 
todo lo demas. Lo temporal profano pretende independencia abso- 
luta; no su justa autonomia sino su independencia total. La filoso- 
ffa rompe con la teologia; el derecho, la polftica y el arte se divor- 
cian de la moral. Queda inaugurada la era de las rupturas y de 
las rebeliones. 

Luego viene el Protestantism©, que implica un avance en la 
Ifnea de la escision desintegradora de aquel edificio arquitectoni- 
co que habfa constituido la grandeza de la cristiandad medieval. 
Dios existe, si, pero se lo aleja mas y mas, hacia el mundo de lo 
irracional. Asimismo la Iglesia, expulsada antes del ambito tempo- 
ral, lo es ahora del ambito mismo de lo religioso, e incluso se 
la aliena del hombre individual, el cual en adelante, recurriendo al 
libre examen, debera entenderse a solas con Dios. Y dentro mismo 
del hombre, la grieta entre gracia y naturaleza se va ampliando ya 
que segun la concepcion protestante la gracia es algo puramente 
extrmseco que cubre pero no sana ni eleva propiamente. A su vez 
el mundo queda mucho mas secularizado, no solo porque la Igle- 
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sia ha sido exiliada de lo temporal, sino porque incluso los tem- 
plos materiales dejan de ser templos sacros al desaparecer de 
ellos el sacrificio y al quedar reducida al minimo la sacramen- 
talidad. 

Despues se da otro paso: el Deismo, que surgiendo en Ingla- 
terra, pasa luego a Francia y Alemania con el nombre de llumi- 
nismo o Aufklarung. EI proceso de la rebelion avanza. Ahora va 
a comportar la negacion de todo el orden sobrenatural. Dios exis- 
te, si, pero no es el Dios de la revelacion, el Dios uno y trino, 
sino el Creador del orden natural, el supremo Hacedor, el Arqui- 
tecto, que hizo el mundo y se fue. Un Dios que esta en el princi- 
pio y en el fin. Pero no esta en el presente, en la historia. Y lo 
que cuenta para este hombre es tan solo la historia, lo intrahistd- 
rico. Es la epoca de la sectorizacion de la ensenanza, del enciclo- 
pedismo masonico. Es el mundo liberal, burgues, el mundo del 
"homo faber", del rendimiento, del negocio. 

Finalmente accede el Material ismo contemporaneo, el indivi- 
dual freudiano y el social marxista. No solo se expulsa a la igle- 
sia — como en el protestantismo — ni a Cristo — como en el deis- 
mo — sino al mismo Dios, proclamandose el atefsmo, o mejor, el 
antiteismo mas radical. Porque, si bien Dios no existe, debe ser 
combatido como si existiera, El hombre es solo materia. Cualquier 
pretension de espiritualidad, especialmente en el nivel de la edu- 
cacion, constituirfa un espejismo alienante. Y el mundo se con- 
vierte en un hormiguero, un enorme Gulag. 

Nosotros vivimos en esta epoca, en este siglo XX, que ha re- 
cibido los desemboques de todo ese largo proceso iniciado en el 
Renacimiento o al fin de la Edad Media. Y es precisamente el am- 
bito de la cultura el que ha sido mas bombardeado por las fuer- 
zas disgregadoras. Hoy todos los valores estan en tela de juicio: 
la verdad, el bien, la belleza, el amor, la patria, la familia, Dios, 
todo. Y conste que no se trata de una crisis localizada en un es- 
pacio determinado, sino que se extiende peligrosamente, ya que 
practicarnente incide sobre la totalidad del mundo a traves de 
los medios masivos de comunicacion. Una crisis que, para colmo, 
se presenta encarnada en personajes de literatura, o en personajes 
reales, del cine, del arte, lo cual resulta aun mas impactante. La 
consecuencia: el hombre se siente vacio, disperse incapaz de 
pensar, con una desbocada apetencia de sensaciones y de cosas 
materiales, ese hombre que experimenta una especie de frenesf 
por veneer el horrible aburrimiento que lo diseca. 

Decfa Chesterton que las viejas virtudes cristianas se han 
vuelto locas. <;C6mo se produjo este enloquecimiento? Primero, 
desconectandose las virtudes entre sf. La caridad, por ejemplo, 
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desconectada de la verdad, puede lievarnos a amar tanto al pe- 
cador que acabemos por decir que el pecado no es pecado. Se- 
gundo, desarraigandose las virtudes de sus respectivas potencias. 
Asi, a una virtud cristiana tan fundamental como es la humildad, 
que tiene su propio lugar en la voluntad, se la cambia de poten- 
cia r se la ubica en la inteligencia. Y entonces tenemos al hombre 
relativista, al esceptico, al que la certeza le angustia; su paz reside 
en la duda. Virtudes, pues, desconectadas; virtudes desubicadas de 
sus potencias y objetos. Mas aun: en ocasiones las potencias y habi- 
tos actuan sin objeto alguno, funcionan en el vacfo, patinando como 
las ruedas sobre el barro. Es lo que le pasa con frecuencia al hom- 
bre de nuestro tiempo que se siente angustiado, deprimido, sin 
saber por que, y entonces odia y declara repugnante la realidad 
con que se topa, cualquiera sea el la. Es el nihilismo, la culmina- 
cion y el paroxismo del subjetivismo, del autoencierro del hombre 
que se quiso autosuficiente. 

II. EL COLEGIO CATOLICO 

Frente a este mundo apostata de Jesucristo y de su santa Igle- 
sia, nos urge la ardua pero apasionante tarea de la evangeliza- 
cion. [Ay de nosotros si no evangelizaramos! Pues bien, el cole- 
gio catolico tiene a este respecto un papei sustancial. La evangeli- 
zacion, dice el documento de Puebla, incluye la educacion, porque 
la Iglesia cuando evangeliza no deshumaniza al hombre, antes bien 
lo ennoblece. Y aunque la educacion no pertenezca al contenido 
esencial de la evangelizacion pertenece sin embargo a su conte- 
nido integral, "La educacion resultara mas humanizadora en la 
medida en que mas se abra a la trascendencia, es decir, a la 
Verdad y al Bien sumos". No hay, pues, dos etapas: primero hu- 
manizar, luego evangelizar. Mientras evangelizo estoy humanizan- 
do, educando. Asi ha sucedido a lo largo de toda la historia de la 
Iglesia. 

1. Educacion de todas las potencialidades 

Como lo ha explicado detalladamente Caturelli, la educacion 
se ordena a la actualizacion creciente y armonica de todas las po- 
tencialidades del hombre (desde el existir al entender) , hasta que 
la misma naturaleza del hombre alcance su plenitud. El verdade- 
ro maestro es aquel que de tal modo sabe desarrollar !os habi- 
tos buenos en sus alumnos, que estos alcancen el total senorio 
de si mismos, de modo que el adolescente llegue a "poseerse" de 
veras a si mismo, por un creciente grado de interiorizacion en la 
verdad. Perfection ante todo de los habitos tecnicos, que se orde- 
nan al dominio de las cosas que simplemente existen, para lo 



cual es necesario un conocimiento sumario de la naturaleza inanl- 
mada; en un segundo grado, el logro de un conocimiento tambien 
sumario de la naturaleza viva; para concluir en aquella realidad 
espiritual, la suya propia, que resume en si misma toda la rique- 
za entitativa: el hombre, mediante la formacidn de los habitos 
que perfeccionan la naturaleza humana total, es decir, las virtu- 
des intelectuales que disponen para la ciencia y, sobre todo, las 
virtudes morales que lo ordenan al Bien. Una educacion que com- 
prende estos tres grados, sera de veras una educacion integral. 
Generara planes de estudios coherentes, seleccionara los profe- 
sores no solamente entre los de mas saber sino entre los de ma- 
yor virtud, procurara que los habitos intelectuales se desarrollen 
en el estudio intensivo de las humanidades y los habitos morales 
en orden a la integridad de la naturaleza humana. 

Sin embargo, esto no es todo: formar al adolescente en su 
integridad total es un fin inalcanzable con las solas fuerzas de 
la naturaleza. Para llegar a la plena posesion de la Verdad, del 
Bien y del Ser, se necesita algo que esta allende la naturaleza. Por 
eso, una verdadera educacion que no quiera eliminarse a si misma 
como educacion, debe ponerse en estado de apertura a lo sobrena- 
tural, pues solo mediante un salto que trascienda lo contingente 
es alcanzable lo Absoluto, unico ambito en que puede lograrse la 
formacion integral del hombre. Si la educacion no quiere suici- 
darse como educacion total, debe estar metodicamente dispuesta 
a no Mmitar su ascension a los grados del ser natural, por subli- 
mes que sean. En realidad solo tiene dos caminos: o abrirse al 
orden de lo sobrenatural o cerrarse sobre si misma. En este se- 
gundo caso, anula el fin de la educacion al limitarlo arbitrariamen- 
te al solo orden natural; y si anula el fin de la educacion, anula la 
educacion misma ya que no es concebible una educacion sin fina- 
lidad alguna. 

No se puede formar a! adolescente cuando no se atienden a 
sus diversas religaciones. EI hombre es un ser religado de multiples 
maneras. Religado a los otros, por ser "animal social". Religado al 
mundo, como integrante de la naturaleza. Religado a la ley moral, 
por sus exigencias de perfeccidn. Religado al tiempo y a la histo- 
na, en cuanto heredero de una tradicidn y hacedor de una cul- 
tura. Religado al Absoluto por su condicidn de creatura. Religado 
finalmente a Cristo, por su caracter de redimido. Una educacion que 
no atienda a todas estas religaciones no sera verdadera educacion, 
no sera una educacion integral. 

Solo habra educacion catolica si Cristo es el faro que ilumina, 
la meta que atrae, el modelo que se contempla. Como dice el Do- 
cumento sobre la Educacion Catolica, promulgado no hace mucho 



— 17 — 



por la Sagrada Congregaeion de la Educacion Catolica, "en el pro- 
yecto educativo de la Escuela Catolica, Cristo es el fundamento: 
EI revela y promueve el sentido nuevo de la existencia y la trans- 
forma capacitando al hombre a vivir de manera divina" [n. 34). 
Cristo debe ser la clave de bovecla, ei principio de cohesion y 
de armonfa, "in Quo omnia constant" como dice S. Pablo (Col. 1,17) . 

2. Integration arquitectonica de todtos los saberes 

De io dicho hasta aca, se ve claramente la necesidad de inte- 
gracion de los diversos saberes en una unidad superior. Una cul- 
tura es un sistema de valores destinado a crear una vision del 
mundo. Y el valor supremo de una cultura cristiana es la gloria 
de Dios. Todo el actuar de lo que no es Dios, de lo que es relativo, 
tiene sentido en la medida en que de gloria a Dios. La escuela, al 
decir del Documento antes citado, "es un centro donde se elabora 
y se transmite una concepcion especffica del mundo, del hombre y 
de la historia" (n. 8). Y mas adelante, en texto decisivo: "La re- 
ferenda, implfcita o explfcita, a una determinada concepcion de 
la vida [Weltanschauung) es practicamente ineludible, en cuanto 
que entra en la dinamica de toda opcion. Por esto es decisivo que 
todo miembro de la comunidad escolar tenga presente tal vision de 
la realidad, aun cuando sea segun diversos grados de conciencia, 
por lo menos para conferir unidad a la ensefianza" (n. 29). De ahf 
la insistencia de la Santa Sede en la necesidad de "transrnitir de 
modo sistematico y crftico la cultura a la luz de la fe y de educar el 
dinamismo de las virtudes cristianas, promoviendo asi la doble 
sfntesis entre cultura y vida, y f e y vida" (n. 49). 

Los conocimientos profanos y los conocimientos atinentes a 
la fe deben, en cierto modo, entrecruzarse. Es conocida la celebre 
formula: "Intellige ut credas, crede ut inteliigas". El conocimiento 
profano sirve para ahondar en la fe. Y el conocimiento de la fe 
Neva a una inteligencia mas profunda de las realidades profanas. 
No creamos que estamos dando una educacion catolica por el mero 
hecho de que en el programa de estudios, donde hay tantas materias 
dictadas segun las mas diversas ideologfas, agreguemos una ho- 
ra de religion. Asf como no podemos pensar que estamos hacien- 
do una televisora catolica, porque a la programacion general, que 
produce un verdadero lavado de cerebro, agregamos unos diez mi- 
nutos en que hablamos de Cristo o de la vida eterna. Cuando 
decimos que la cultura debe ser sobrenatural, queremos afirmar 
que lo sobrenatural debe informar toda la cultura, de manera se- 
mejante a como decimos que la gracia asume la nafuraleza. La 
educacion debe ser unitaria: estoy educando a un adolescente que 
tiene una unidad de destino —natural y sobrenatural—, y no pue- 
do desintegrarlo ensenandole segun principios diversos, sus dis- 



tintas dimensiones. jComo no va a haber conflicto en la sociedad 
de hoy y en el hombre de hoy, como no va a haber tanta esquizo- 
frenia, cuando pareciera que todo lo que se hace es para dividir 
al hombre interiormente! Pensemos en las Universidades, incluso 
en las llamadas catolicas, en las que con frecuencia las materias 
son ensenadas divergentemente, por profesores que piensan cada 
uno a su manera. . . 

Tal vez alguno dira que la catequesis no exige, de manera 
absoluta, la existencia de un colegio catolico, pues podna darse 
en locales aparte y en horas extraescolares. Algo de eso es verda- 
dero. Sabemos que han salido excelentes catolicos militantes de 
la escuela publica laica, donde estos aprendieron a agudizar su sen- 
tido apostolico. De ahf que el solo poder dar algunas horas de re- 
ligion no justificaria el enorme esfuerzo que implica el montaje 
de un colegio catolico. Sin embargo la verdadera educacion no se 
hace por yuxtaposicion; no se trata c!e sumar conocimientos cris- 
tianos a una conducta pagana; de ensenar ei contenido de la fe 
agregandolo a una cosmovision laicista. La formacion humana y la 
formacion religiosa no pueden ser opuestas, ni siquiera paralelas 
o sucesivas, deben imbricarse la una en la otra. El espfritu cristia- 
no debe impregnar la ensefianza profana; tratar de que las distin- 
tas materias sean consideradas a la luz de la Verdad divina y lo- 
grar que sea Dios quien informe toda la actividad humana. Al fin 
y ai cabo Dios es la causa prirnera y el fin ultimo de todo. El pen- 
sar del cristiano debe inspirarse mtegramente en El y a El referir- 
se. Todo debe Ilevar la impronta de la fe. Y es claro que solo el 
colegio catolico esta equipado para realizar semejante labor, pues 
solo el es capaz de impregnar todas las ramas del saber del espi- 
ritu evangelico. 

Si nos cuesta entender esto, escuchemos al menos las si- 
guientes palabras de un rnarxista, el sf bien consciente de la nece- 
sidad de una cosmovision para formar el miiitante del Partido: 
"La fuerza del marxismo — decia — es la siguiente: un profesor 
rnarxista, un docente rnarxista de cualquier disciplina particular, 
abre perspectivas sobre una concepcion global del mundo. La fuer- 
za de nuestros profesores marxistas esta en hacernos sentir que 
esta disciplina particular toma su sentido de la concepcion global 
del mundo que Marx ha aportado". El colegio catolico no puede ser 
tan solo una institucion en la que se ensena la doctrina cristiana 
junto con los demas conocimientos, sino donde todo, incluso lo 
que no es estrictamente ensehanza religiosa, se ensena con espi- 
ritu catolico. No se crea que es mejor acumular cursos de reli- 
gion o multiplicar cursillos de formacion religiosa. El lo puede ser 
a veces util. Sin embargo, aun prescindiendo de la dificultad tan 
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comun de la falta de tiempo disponible, ta! procedimiento es poco 
conforme a la psicologia del adolescente y a las leyes de la asimi- 
lacion. La explicacion dada en pequefias dosis, de un modo discreto 
pero categorico, por medio de advertencias ocasionales por parte 
de los profesores de las diversas materias profanas, es infinita- 
mente mejor recibida por los adoiescentes, penetra en su concien- 
cia casi sin darse cuenta, y acaba por hacer cuerpo con su concep- 
cion del mundo, del hombre y de la historia. 

Bil. EVANGELIZAR A TRAVES DE LAS MATERIAS 

Como se ve, resulta hoy mas imperativo que nunca la necesi- 
dad de integrar todas las materias dentro de una escala y un orden 
jerarquieo. Realizar la smtesis, y la integracion arquitectonica de 
los diversos contenidos del saber humano, a la luz del mensaje 
evangelico, y en orden al desarrollo de las virtudes que deben ca- 
racterizar al cristiano. Naturalmente que cada materia tiene su pro- 
pia autonomfa — sana autonomia — , clebiendo ser desarrollada se- 
gun sus principios especificos. Pero al mismo tiempo ha de contri- 
buir a la cosmovision cristiana. Las diversas materias no solo no 
son antiteticas con la cosmovision cristiana, sino que, respecto de 
ellas, constituyen una suerte de preparacion evangelica, ya que el 
autentico desarrollo de la naturaleza es una especie de preparacion 
a la gracia. Mas aun, las materias profanas reciben iluminacion y 
complemento de la cosmovision cristiana; el puro saber profano 
tiene algo de indigencia; la cosmovision cristiana ensancha sus 
horizontes para una mejor conprension de la ciencia, del hombre y 
de la historia. Porque el verdadero saber sobre el hombre y el mun- 
do solo se alcanza cuando se reconoce la reaiidad total del hombre 
y de su historia de salvacion, es decir, cuando se reconoce en 
el Verbo de Dios encarnado, recapitulador de todo, la luz verdade- 
ra que ilumina a todo hombre y a todas las cosas del hombre. De 
ahf la afirmacion de Pfo XII: "Todas las ramas del saber humano 
manifiestan a la inteligencia las obras de Dios y sus leyes natura- 
les"; al tiempo que exhortaba a "hacer ver todas las cosas a la luz 
de la grande y divina Verdad" (6 de mayo de 1951]. 

Tratemos ahora de concretar mas esta aspiracion de la Iglesia 
recorriendo las diversas asignaturas, aunque sin intentar cubrirlas 
en su totalidad. 

1. La eatequesas 

Esta materia — porque es necesario que sea tambien una ma- 
teria y no solo una "vivencia", como a veces se pretende — impli- 
ca la comunicacion de contenidos, a saber, la revelacion divina y 
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la doctrina del Magisterio de la Iglesia que explicita dicha reve- 
lacion. Gracias a ella, el adolescente aprendera a distinguir lo que 
se puede conocer por la iuz natural y lo que solo se nos ofrece 
por la revelacion. Tres son los conocimientos catequfsticos funda- 
mentals: lo que hay que creer (el Credo), lo que hay que esperar 
(el Pater], lo que hay amar (el doble precepto de la caridad y los 
Mandamientos) . Pero no basta con aprender, es menester entranar 
|o aprendido, asimilarlo, convertirlo en algo propio, hacerlo no solo 
conocimiento sino bandera, militancia. La catequesis no puede ser 
en todo una materia como las demas. 

2. La filosofia 

A diferencia de la catequesis, la filosofia no parte de la reve- 
lacion sino que es un conocimiento racional del mundo, del hom- 
bre y de Dios, a la luz de la razdn natural, buscando siempre las 
ultimas causas de la reaiidad, En esta materia, hay que evitar a 
toda costa que los adoiescentes sean formados en el eclecticismo, 
contentandose el profesor con la exposicion de los diversos sis- 
temas filosoficos; hay que ensenarles a discernir, con espiritu 
critieo, el error de la verdad. El joven debe salir del colegio catdli- 
co con una posicion clara ante la vida, que le permita detectar 
los errores que pululan en el ambiente y lo capacite para saber re- 
futarlos convenientemente. Una mente solida no se forma con cues- 
tiones disputadas, con dudas. Hay que ir a la filosofia perenne, a 
la de los clasicos, sobre todo a Santo Tomas. Sin obviar, natu- 
ralmente, el conocimiento de otras filosofias, pero juzgadas a partir 
de la filosofia perenne, unica anclada en la reaiidad. 

3. Las ciencgas 

La ensenanza de las llamadas "ciencias" ffsico-qufmicas debe 
comunicar al joven el conocimiento de la materia y de sus leyes. 
En las ciencias se aprenden las leyes de la naturaleza. A algunos 
este conocimiento los ha de hecho conducido al ateismo: la natura- 
leza, absolutizada, acaba por convertirse en un sucedaneo de Dios. 
Para el marxista la ciencia es lo unico, reemplaza a la religion. En 
nuestros colegios debemos ensenar la ffsica y la quimica con vision 
cientffica, sin duda, pero con un teion de fondo religiose Dios es 
el comienzo y e! fin de toda ley ffsica, de toda propiedad qufmica, 
Creador tanto del electron como de la estrella. Por eso el univer- 
so canta la gloria del Creador. Este mundo, con sus leyes admira- 
bles, es una palabra o un poema, "quasi magnum carmen ineffabilis 
modulatoris", decia San Agustfn. El docente debe realizar su propia 
sintesis entre ciencia y fe, senalando como corresponde la presen- 
cia de Dios en su creacion. La observacion de los hechos se con- 
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vierte asi en un trampolm hacia Dios. La misma Sagrada Escritura, 
en cada una de sus paginas, suscita la admiracion por el orden, 
hermosura y sabiduna que resplandeeen en la creacion. Sera pre- 
ciso despertar en los alumnos e! sentido de la admiracion ante la 
grandeza de la obra divina, admiracion que es una de las mejores 
introduceiones a la oracion. 

4. Las matematicas 

Esta materia ayuda a crear en el alumno el habito de la exac- 
titud, al tiempo que le permite tener experiencia de la "medida" 
de las cosas. Naturalmente, no hay diferencia entre un manual de 
matematicas compuesto por un autor cristiano, y otro com- 
pile sto por un ateo. Sin embargo, si el profesor posee sabiduna 
cristiana, sabra despertar en sus alumnos el culto de la verdad 
desinteresada, les inspirara el sentido del rigor intelectual. Las 
matematicas exigen una suerte de ascetica no ciertamente extra- 
na al orden cristiano. Esta ascetica esta tejida de atencion a la rea- 
lidad dada, de metodo, de humildad, de perseverancia, de anhelo 
de precision y concision. EI alumno ira advirtiendo que se podra 
reencontrar con esfuerzos semejantes cuando, ya adulto, trate de 
modelar, por medio de la reflexion, su vida y la ciudad terrestre en 
conformidad con la fe catolica. Ademas, la beiieza y elegancia de 
ciertas demostraciones, lo conduciran a veces al silencio interior. 
Esa contemplacion admirativa, ese contacto con un valor que linda 
con lo absolute provoca una dilatacion interior, una sublimacion, 
una purificacion que no carece de analogfa y afinidad con la plega- 
ria. Solo habra que cuidar que el "esprit de geometrie" no extinga 
el "esprit de finesse", segun la conocida expresion de Pascal. 

5. la historia 

La importancia de esta asignatura para la evangelizacion es 
enorme. Solamente la memoria del pasado puede calibrar con exac- 
titud cualquier analisis del presente o cualquier prospectiva. Aque- 
llo de la historia "magistra vitae" tiene aca plena vigencia. Sera 
preciso que el profesor no se limite a la mera narracion de los 
hechos. En su mente debe tener bien estructurado lo que se ha dado 
en Hamar "filosofia de la historia", aunque mas bien habrfa que 
decir "teologia de la historia". El libro clave para esta formacion 
de fondo sera el inmortal "De Civitate Dei" de San Agustm, donde 
el Santo Doctor desarrolla el curso de la historia a la luz del con- 
flicto teologico entre dos ciudades, la Ciudad de Dios y la Ciudad 
de Satan, montadas ambas sobre el amor: el amor de Dios hasta 
el menosprecio del hombre la Ciudad de Dios, el amor del hom- 
bre hasta el menosprecio de Dios la Ciudad de la Tierra. Todos 
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los hechos, epocas e instituciones, deberan ser estudiados en sf, 
con la autonomfa legftima que tal estudio requiere, pero luego inte- 
grados en aquella grandiosa vision cntica y teologica. Asf el alum- 
no sabra valorar adecuadamente las diversas epocas y aconteci- 
mientos de la historia e incluso aprendera a leer el diario con in- 
teligencia. . . 

6. La geograffa 

Esta materia constituye una apertura al medio proximo de vi- 
da, el cual a su vez es puente para pasar al orbe mayor. La geogra- 
ffa permite captar mejor al hombre, sus diversas razas, sus tra- 
diciones; la del propio pais ayudara a acrecentar el amor a la Patria. 
La geograffa fisica contribuira al conocimiento del Dios Creador, be- 
llo, poderoso, inagotable. La geograffa humana permitira conocer 
mejor al hombre, cooperador del Creador. 

7. La literatura 

El objetivo propio de esta asignatura es el acercamiento a la 
realidad con un conocimiento distinto al meramente racional. EI con- 
tacto con los grandes autores, especialmente los clasicos univer- 
sales y de lengua espanola es de veras enriquecedor. En un poema 
elevado hay siempre algo de la inefabilidad de Dios. Particularmen- 
te el conocimiento cabal de nuestra lengua, en una epoca en que 
cada vez se la habla peor, permitira al cristiano expresar su fe en 
el marco y el genio del propio idioma, el nuestro tan rico y tan 
prenado de catolicidad, de un pueblo "que aun reza a Jesucristo y 
aun habla en espanol". 

8. La musica 

La musica — la buena musica — no solo es expresion de ale- 
grfa y de amistad, sino tambien medio de elevacion de los senti- 
mientos humanos. La admiracion por lo bello esta muy unida con la 
aspiracion a lo bueno. Ya los antiguos atribufan capital importancia 
a la formacion musical. Porque la musica forma al hombre. Los di- 
versos tipos de musica hacen los diversos tipos de hombre: el hom- 
bre sensual, el hombre materialista, el hombre superficial, el hom- 
bre erotico, el hombre virtuoso. Es necesario que el colegio catoli- 
co eduque en el sentido de lo estetico, del buen gusto, de la musi- 
ca clasica. Maxime en nuestro tiempo en que la musica parece ren- 
dir culto a la fealdad, al ruido ensordecedor que hace practicamen- 
te imposible todo tipo de vida interior. El verdadero arte — musical 
o visual — no solo transmite el sentido de las armonfas sensibles, 
sino tambien el sentido de las verdades profundas, sobre todo las 
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que dicen relacion con el misterio. El autentico papel del arte con- 
siste en irradiar, a traves de Io sensible, el esplendor de la verdad. 

9. La educacion ffsica 

La valoracion del papel que tiene e! cuerpo en el desarrollo in- 
tegral de la personalidad es una de las principales metas de la edu- 
cation ffsica. Desde que el Verbo se hizo carne, lo corporal ha ad- 
quirido una gran elevacion, porque se ha adherido a la divinidad de 
Cristo con union indisoluble. Si, cuando estamos en gracia, nues- 
tro cuerpo es templo del Espfritu Santo, es menester cuidarlo, res- 
petarlo, fortalecerlo. EI profesor de gimnasia debe estar imbuido de 
este sentido catolico — no hedonista — del cuerpo humano. 

Asf pues, todas las materias, cuyo elenco no hemes recorrido 
en su totalidad, deben contribuir a forjar el hombre integral, ese 
hombre integral que precisamente por ser tal es cristiano y cato- 
lico. Todas las materias deben reflejar a Cristo, la Realeza de Cris- 
to, en el ambito de la cultura. Filosoffa, ciencias, matematicas, his- 
toria, geograffa, literatura, musica, educacion ffsica, tantas mane- 
ras de evangelizar, de reflejar a Cristo verdad, a Cristo exactitud, a 
Cristo medida, a Cristo Sehor de la historia, a Cristo Verbo encar- 
nado en nuestro espacio humano, a Cristo el mas bello de los hi- 
jos de los hombres. En una paiabra: evangelizar es formar a Cris- 
to en el alumno, hacer de el otro Cristo. 



!V. LA FSGURA DEL DOCENTE 

Es evidente que una mision tan formidable exige personas bien 
formadas. Exaltemos aquf la grandeza del docente. Sera el quien 
habra de determinar el caracter espeeffico de la Escuela Catolica. 
Lo que requiere una vision catolica del mundo, especialmente de la 
cultura, asf como una pedagogfa adaptada a los principios evange- 
licos. Bien dice el Documento de la Congregacion de Educacion Ca- 
tolica al que antes hemos aludido: "Es evidente que semejante 
orientacion de la ensehanza no depende tanto de la materia o de 
los programas, sino principalmente de las personas que lo iim par- 
ten. Mucho dependera de la capacidad de los maestros el que la 
ensenanza llegue a ser una escuela de fe, es decir, una transmision 
del mensaje cristiano. La sfntesis entre cultura y fe se realiza gra- 
cias a la armonfa organica de fe y vida en la persona de los edu- 
cadores. La nobleza de la tarea a la que han sido Namados reclama 
que, a imitacion del unico Maestro, Cristo, ellos revelen el miste- 
rio cristiano no solo con la paiabra, sino tambien con sus mismas 
actitudes y comportamiento. Se comprende asf la fundamental di- 
ferencia que existe entre una escuela en la cual la ensenanza es- 



tuviera penetrada del espfritu cristiano y otra que se limitara a 
incluir la religion entre las materias escolares" (n. 43). 

Cuenta Platon que los jovenes se acercaban espontaneamente 
a Socrates para ofrle hablar porque tenfan conciencia de que el era 
maestro, es decir, docto, en otras palabras, que podia ensenar por- 
que sabfa; y ademas, y esto era lo mas importante, porque Socra- 
tes era una sola cosa con aquello que ensehaba; ensefiaba con su 
propia persona, con el espejo de su ejemplo. Platon concluye de 
ello que el maestro por excelencia es aquel que tiene un alma en 
la que reina el orden. Advierte Caturelli como este orclen del que 
habla Platon, no es un orden inventado o creado por el maestro mis- 
mo; es un orden descubierto por el y hecho suyo hasta identificarlo 
consigo mismo, hasta hacerlo uno consigo. En el alma del maestro 
reina el orden de los principios que fluyen del descubrimiento de 
la verdad, y porque esta verdad posefda es comun, el maestro puede 
comunicar con los otros, entrar en comunion con los estudiantes. 
Pero, para esto, al maestro tiene que pasarle lo que a Socrates que 
era uno con lo que ensenaba y por eso los adolescentes iban a es- 
cucharle. 

El maestro: un hombre de orden, un alma arquitectonica, De 
ahf la necesidad de la propia formacion. Nadie da lo que no tiene. 
No basta con conocer mas o menos la materia que se. dicta. Si es 
que de verdad se quiere imbuirla de catolicidad sera neeesario que 
el docente encare con firmeza su propia formacion — nunca termi- 
nada — especialmente en el ambito de la filosoffa y de la teologfa, 
asf como en el campo de la historia, tan importante para compren- 
der el sentido de los acontecimientos. Son sobre todo estas asigna- 
turas, trascendentes a todas las otras, las que crean orden en el 
alma del profesor, permitiendo que este "ubique" su materia es- 
peeffica en la cosmovision cristiana. Por eso la tarea de la educa- 
cion exige en el docente. verdadero ministro del Verbo, una pene- 
tracion y profundizacion constante en la Verdad, asf como un per- 
feccionamiento progresivo de su vida espiritual, es decir, de su to- 
tal humanidad concreta, pues solamente tiene posibilidad de ense- 
nar aquel que, como acabamos de decir, esta identificado con la 
verdad que ensefia. 

Si queremos que nuestros adolescentes logren una formacion 
sintetica, arquitectonica, lo primero es lograr esta sfntesis en no- 
sotros mismos, ya que todos estamos bastante fragmentados o de- 
sintegrados, en buena parte por culpa de este mundo felon en que 
vivimos, mundo apostata, de verdades enloquecidas. Lograr la uni- 
dad interior: he aquf nuestra primera meta. Tenemos que aprender 
a elaborar esa sfntesis de todas las dimensiones de nuestro ser, 
poner en armonfa nuestra inteligencia y nuestra voluntad, nuestro 
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corazon y nuestros sentidos. Recobrar un orden, un cosmos, en con- 
traposicion al caos en que estamos hoy inmersos. E informarlo to- 
do con la Juz de la gracia, con la fuerza de la gracia, con el calor 
de la gracia. 

Tenemos que hacer de nosotros el santo, el docente santo. Te- 
nemos que ser santos y fundadores, porque necesitamos crear ins- 
tituciones que realmente sean canal de esa cultura que anhelamos. 
La tendencia a la santidad, y a una santidad fundacional, llenara 
nuestra alma de celo apostolico, de ese celo que es calor del alma 
encendida en el amor a Dios y que ama al projimo por amor a Dios. 
Celo al ver como las almas se corrompen por el influjo demoledor 
de la sociedad de nuestro tiempo, que nada o casi nada nos ayuda 
en nuestra empresa, celo al ver que Cristo, que quiere hacerse 
uno, desposarse, con cada uno de nuestros alumnos, es por ellos 
preterido y postergado en pro de los amantes que se les ofrecen 
en el mundo moderno. Si no sentimos este celo en nuestro cora- 
zon quiere decir que aun tenemos mucho de funcionario y poco de 
educador, de apostoL Pero siempre hay tiempo para rectificar el 
camino. 

V. FORMAR HEROES 

Finalmente, no olvidemos que debemos formar para nuestro 
tiempo. Algunos interpretan esta afirmacion como si debieramos 
preparar a nuestros jovenes para "adaptarse" al mundo moderno. 
Nada mas lejos del ideal de un colegio catolico. Hay dos maneras 
de ser modernos: haciendo lo que hacen todos, y sabiendo enfren- 
tar los errores del propio tiempo con espfritu creador. 

EI Documento de la Sagrada Congregacion, al que ya hemos 
aludido anteriormente, dice que en la sociedad actual se hace ne- 
cesario garantizar la presencia del pensamiento cristiano en medio 
del "caos de las concepciones y los comportamientos" de nuestra 
epoca (cf. n. 11). Y agrega: "Si se prestan ofdos a las exigencias 
mas profundas de una sociedad caracterizada por el desarrollo cien- 
tifico y tecnologico, que podna desembocar en la despersonaliza- 
cion y en la masificacion, y si se quiere darles una respuesta ade- 
cuada, resulta evidente la necesidad de que la escuela sea real- 
mente educativa; o sea, que se halle en grado de formar persona- 
lidades fuertes y responsables, capaces de hacer opciones libres 
y justas" (n. 31). 

Personalidades fuertes, capaces de discernir lo bueno de Io ma- 
lo, que amen la justicia y odien la iniquidad, que abracen la verdad 
y aborrezcan el error. Eso es lo que necesitamos. Por ello, hoy me- 
nos que nunca tenemos derecho a formar mentalidades gregarias, 
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catolicos flanes. El enemigo de Dios y de la Iglesia tiene un espe- 
cial interes por dominar el campo de la cultura. Sabemos que en 
Italia, los dirigentes del llamado "eurocomunismo" han dicho que 
en este momento no les interesaba tanto "la toma del poder" cuan- 
to "la toma de la cultura". El que toma la cultura, da forma al pais. 
Nosotros, catolicos, debemos trabajar intensamente por dar una 
forma catolica a la cultura en nuestra Patria. Debemos formar jo- 
venes de caracter, capaces de negarse a la masificacion contempo- 
ranea, esa terrible dictadura del espfritu. peor que cualquier opre- 
sion ffsica. La educacion es obra de "artesama", no de produccion 
masiva o en serie. Formar jovenes con ideates, con escala de va- 
lores, con una vision verdaderamente catolica del mundo. Si al 
menos cada ano salieran de nuestros colegios cuatro, solo cuatro 
alumnos realmente bien formados y militantes, pronto cambiana el 
ambiente de nuestra Patria. Resolvamonos pues a educar. Tal es 
nuestra mision, nuestra diffcil pero fascinante mision. 



P. ALFREDO SAENZ 



EL ALBA DE LA NOCHE OSCURA 



Vano es querer, Dios mio, en mi tenerte 
si en mi palpita el yo y el mundo entero, 
que engano es todo euando el yo es primer o. 
Sonar comprarte asi, es ya perderte. 

Hasta el buscarte aqut solo por verte 
para gozarte mientras vivo y muero, 
si a tu querer mi voluntad prefiero, 
es malograrlo todo, y no es quererte. 

Amar es abnegarse en ti del todo, 

querer lo que tu quieres: tu corona 

de espinas y tu cruz, y... hasta mi lodo. 

Eres Amor, y, pues solo el razona, 

te tiene aquel que en tu querer te quiere: 

alba eterna el que oscura noche muere. 



JUAN CARLOS GARCIA SANTILLAN 
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DON QUIJOTE DE LA MANCHA EN 
"EL NUEVO GOBIERNO DE SANCHO 
DE LEONARDO CASTELLANI 



1. INTRODUCCION 

"jOh autor celeberrimo! [Oh don Quijote dichoso! jOh Dulcinea 
famosa! |0h Sancho Panza gracioso! Todos juntos y cada uno de por 
si vivais siglos infinites, para gusto y general pasatiempo de los 
vivientes" (1). 

Cervantes vislumbro —sin equivocarse— la gloria de su libro y la 
fama de sus protagonistas. 

Infinidad de lectores y cnticos se han asomado a su mundo y 
han quedado encandilados por el. Numerosos son los estudios y las 
interpretaciones que poseemos sobre dicha obra. La posieridad ha ve- 
nido a darie la razon a aquel "autor celeberrimo", pues sus ediciones 
son incesantes, su obra vive y vivira por "siglos infinitos' 7 , ya que 
solo la Bibiia la supera en ediciones. 

El Quijote ha sido, ademas, fuente de inspiracion para innume- 
rables escritores y, en nuestro pais, muchos han vuelto su mirada ha- 
cia Cervantes y su obra maestra. 

AAenendez Pidal observa que 

"El examen de las fuentes literarias de un autor ha de servir (. . .) 
para ver como el pensamiento del poeta se eleva por encima de sus 
fuentes, como se emancipa de ellas, !as valoriza y las supera" (2). 

Creemos que superar al Quijote no ha sido la intencion de los 
diversos autores que lo tomaron como fuente de inspiracion, sino 
enriquecerse con su inagotable contenido, extraer de ella sabidurfa, 
gracia, maestria, en suma, Tal es el caso de Leonardo Castellani. 

El P. Leonardo Castellani es un "gran desconocido" de nuestras 
letras, Pensador y escritor argentino, autor de casi sesenta obras. Su 

(1) Miguel de Cervantes Saavedra: Don Quijote de la Mancha, edicion, estudio y notas de Juan 
Eautista Avalle-Arce, 2 vols., Madrid, Alhambra, 1979, \l; 40, 333-339. En adelante citare por esta 
edicion. 

[2] Ramon Menendez Pidal: De Cervantes y Lope de Vega, sexta edicion, Madrid, Austral, 
1 979, pp. 26-27. 
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figura es sumamente polemics. AAuchos lo aprecian, otros lo detractan 
y la mayoria lo ignora. 

Castellani es un profundo admirador de Cervantes. Para el, el 
Quijofe represents, sobre todo, el "espfritu hispanico", nuestra tradi- 
cion. Dos cosas nos ha dado el legado^ quijotesco, a saber: idioma y 
sabiduna. Esta es el alma del Quijofe, la sabiduna de la Espana teo- 
loga y Sirica. 

El quijotismo es para Castellani el ideal caballeresco, la restaura- 
cion de la fe, de la verdad, de la justicia, la lucha por los ideales no- 
bles, esfumados en nuestra sociedad. 

En su libro EI Nuevo Gobierno cfe Sancho, Castellani retoma bri- 
llantemente la figura de Sancho gobernador, no ya de la insula Bara- 
taria, sino de la insula Agathaurica —nuestra Argentina— para librar- 
la de los males que la aquejan. En su esencia es una critica satfrica de 
los males del liberalismo en el campo social y politico y el deseo de 
integrar nuevamente nuestra patria a su tradlcion hispano-catolica, in- 
tento que queda frustrado al ser derrocado Sancho Panza. 

Leemos en el Soneto Epitafico: 

"Sancho, de Espana trasiadado a America 
y probado otra vez a garra y diente, 
yace por siempre aqin a la moda homerica, 
ejemplo y prez de toda hispana gente" (3). 

Castellani bebe de la fuente espanola, la valoriza y se emancipa 
al mismo tiempo de elia, recreando sobre todo la figura de Sancho 
gobernador. 



2 . EL PENSAMilENTO DE LEONARDO CASTELLANI 

Nuestro autor es, por sobre todas las cosas, un hombre y escri- 
tor religioso, en el mas cabal sentido de la palabra (4). Todos sus II- 
bros apuntan a la restauracion en Cristo del orden social desquiciado 
por la injusticia, la mentira, el materialismo y e] farisefsmo. 

"Somos una nacion degradada, subvertida en sus valores, sin funda- 
mento, sin asiento, sin seriedad" (5). 



iQ7R f3 i L o e Q ° Q na c do 5 a , stelIani: EI nuevo Gobierno de Sancho, cuarta edicion, Buenos Aires, Dictio, 
iy/b, p. 299. En adelante citare por esta edicion. 

cio in R^™, i C ; ^ Ve 5 Sa /^ 0rda f a I gu , nos dat °s biograficos de Castellani: Leonardo Castellani na- 

cu\Ja Hp f'^ Ut % FSl e J 10 de "oviembre de 1899. Se educo en el Colegio de la lnma- 

ordenadn ? Jr £rSH 1 % Smta / B \ e ingreso al noviciado de la Compama de Jesus. En 1930 fue 

do desoues S ?Sh " R i° ma ; d °" de , Obtuvo ' ademas * el D octorado en Filosofia v Teologia. Tiem- 

ArdeS Hnnl S « a a- Qt , Qrg J ° el DoctQI -ado en Psicologia. A principios de 1935 regreso a la 

Es?rlbid nSmprLtt K diG ° f Ia d ? cenci a V a " Periodismo. Su tarea como escritor fue muy fecunda. 

ademas In Hi S °bras de caracter teologico, exegetico, fiiosofico, crftico y literario. Colaboro, 

la SnlveSda \ dl StSSSV revistas Luego de haber side nombrado Doctor" "honoris causa" de 

clonal Ie entre 9° el P remio "Consagracidn Ma- 
nn ia/D. i-aiiecio el 15 de marzo de 1981, a los 80 anas de edad. 

agosio de°1 d 980% Bra 88 el!i: " U Vida de Le ° nard ° Castellan i"- ^ Siete Dias, Buenos Aires, 6 de 
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En toda su obra encontramos temas constantes de abrumadora 
actualidad que se repiten siempre, aunque en diferente forma. Son 
[as "grandes verdades" que tiene que decir a la Argentina y a todo 
el mundo: 

A. Dios es la Verdad y el Fin del hombre 

El Evangelio se habfa ido transformando en la Argentina en algo 
casi muerto, o al menos desmayado. Los catolicos iban abandonando 
el alimento vital, transformando la religion en algo exterior e incom- 
prensible a la gente comun, pues lo que la vuelve comprensible es 
la predicacion evangelica, y si no se escucha, no se cree. Castellani 
* brego siempre por la libertad y verdad en la predicacion, que lleva 
a un fiel conocimiento de los dogmas de nuestra fe. 

"Asf, en tiempo en que el enemigo ha sembrado tanta cizana entre ia 
buena sementera de la fe catolica, conviene estar mas apercibidos y 
armados con la verdad de la doctrina de la fe" (6). 

Su vida gira en torno a !a religiosidad, ella empapa todas sus ac- 
etones, todas sus aspiraciones, todas sus convicciones. Sobre la verdad 
religiosa edifico las respuestas a los problemas que nuestra epoca pre- 
senta. 

B. La colera contra la continua exaltacion del hombre que ha quifsdo a 
a Dios su lugar primordial. 

C. La lucha contra el liberalismo, el marxism© y el modernismo. 

" — Las Tres Ranas — dijo — son el liberalismo, el comunismo y 
el modernismo, tres herejias vocingleras, saltarinas, pantanosas y tar- 
tamudas. 

(...) 

— El "cua-cua" del liberalismo es "libertad, libertad, libertad"; 
el "cua-cua" del comunismo es justicia social; el "cua-cua" del mo- 
dernismo, de donde nacieron los otros y los reunira un dfa, podria- 
mos asignarle este significado: "Parafso en la Tierra"; "Dios es el Hom- 
bre; el hombre es dios". 

— lY la democracia? — pregunte yo. 

■ — Es el coro de las tres juntas: democracia politica, democra- 
cia social y democracia religiosa. 
(...) 

La peor idolatna. Pues en el fondo del "modernismo" esta laten- 
te la idolatna mas execrable, la apostasla perfecta, la adoracion del 
hombre en lugar de Dios, y eso bajo formas cristianas y aun mante- 
niendo tal vez la armazon de la fe" (7). 



[6) Leonardo Castellani: "Perriscopio", en Jauja, Buenos Aires, Sudestada, diciembre 1969, 
N? 36, p. 46. 

(7) Leonardo Castellani: "Las Tres Ranas", en Los papeles de Benjamin Benavides, tercera 
edicion, Buenos Aires, Dictio, 1978, pp. 46-47. 



D. El odio al farisefsmo, a la hipocresia, a la adulacion, a la mentira. 

" — i Tan pocos catolicos hay en mi Insula? 

— No somos tan pocos. las otras dos delegaciones? 

— Yo creia que casi todos eran catolicos en mi Insula. 
■ — De nombre lo eran todos — dijo el avispado muchachon que diri- 
gia — ; y con el nombre mercaban y granjeaban algunos falsos; de co- 
razon hemos quedado nosotros" (8). 

E. E! amor a la Pafria y a su fradicion hispanica. Segun Castellani, es 
necesario reivindicar el espirifu crisriano y caballeresco. 

F. El horror a Sos necios con poder. El gobernante debe ser inteligente 
y virtuoso. 

"Un hombre simple o sin letras en un gobierno pequeno y con 
gran dosis de virtud y humildad puede hacerlo pasablemente y hasta 
muy bien, como lo hiciera si lo dejaran (como no lo dejaron) Sancho 
Panza en la Insula Barataria (...) Pero un gobierno "gobierno" nece- 
sita per prius y de entrada la inteligencia y despues la virtud" (9). 

"^Quienes gobiernan la Argentina? <j,l_os mas virtuosos, los mas 
justos, los mas sabios, los mas videntes? iQuien se atrevena a sos- 
tenerlo?" (10). 

La polifica ocupa un lugar importante dentro de la obra de Caste- 
llan!, especialmente porque el ha estado vinculado fntimamente al na- 
cionalismo, ya sea en actitud de abierta militancia, ya sea como perio- 
dista, con su nombre o con seudonimos. Castellan! es nacionalista co- 
mo consecuencia de su confesion religiosa, pues para el, el amor a la 
Nacion es una exigencia de la fe catolica. 

El nacionalismo se definio como antiliberalismo, afirmaba Caste- 
Hani. Era la version argentina de la reaccion antiliberal y anticomunis- 
ta. La doctrina que Castellani proponfa se basaba sobre el principio re- 
ligioso y el principio del gobierno autocratico del "caudillo", siempre 
y cuando este perteneciera a dicha confesion religiosa y derivara su 
politica de los fundamentos del catolicismo tradicional. Segun el, un 
nacionalismo sin doctrina firme basada sobre la preeminencia de la re- 
ligion y moral catolicas, solo alentarta la improvisacion. Ademas, para 
Castellani, los problemas argentinos tenfan un origen moral y religio- 
so. El liberalismo habia provocado una crisis espiritual que estaba en 
la rafz de los males polfticos, y estos solo podrian ser curados con una 
restauracion catolica. 

Con su obra, Leonardo Castellani hace realidad su opinion de 
que "un escritor autentico da testimonio de su alma, y por ende, de 
su contorno vivo, por el hecho de escribir autenticamente" (11). 

(8) Leonardo Castellani: El Nuevo Gobierno de Sancho, cit.. p. 291. 

cavoi 9 l *r«lS Castellani: " La inteligencia y el gobierno", en Las Canciones de Militis. 6 En- 
sayos y 3 Cartas, Buenos Aires, Dictio, 1973, p. 260. 

(10) Leonardo Castellani: ,, Sobre la Dernocracia", en op. cit., p. 285. 

(11) Leonardo Castellani: "Reportajes", en Crisis, Buenos Aires, mayo 1976, N° 37, p. 50. 



— 32 — 



3 EL NUEVO GOBIERNO DE SANCHO Y SU RELACION CON EL 
QUIJOTE 



3.1. Localization cfentro de la obra de Leonardo Castellani 

El Nuevo Gobierno de Sancho forma parte de una trilogia, junto 
con Su Majestsd Dulcinea y Juan XX3I1 (XXiV) o La Resurreecion de Don 
Quijote. Presenta una vision de la realidad nacional aquejada por las 
instituciones liberales y el deseo de reinjertaria en la herencia hispanica. 

El mismo Castellani auna los tres libros presentandolos sucesiva- 
mente en el anterior. Asi, leemos en el ultimo parrafo de El Nuevo 
Gobierno de Sancho: 

,c ...cuya ultima entrevista y testamento hemos de escribir por 
cierto, pero en un libra diferente a este, mas serio y documentado, 
que anunciamos desde ahora al benevolo lector — para que no vaya 
a salir tambien a nos un EI Quijote apocrifo — , con el epigrafe de 
"La verdadera vida y milagros de la sin par Dulcinea del Toboso ." 
(p. 297). 

En Su Ma jest ad Dulcinea, Castellani ha dicho: 

"Escrito el libra, me di cuenta que tampoco Dulcinea salva a la 
Argentina (...). Demanera que no tengo mas remedio que escribir un 
tercer libra, titulado "La Resurreccion de Don Quijote". "Omne trium 
perfectum" decian los antiguos" (12). 

El Nuevo Gobierno de Sancho fue editado por primera vez en 
1942. La segunda edicion, aumentada en tres capitulos, aparecio en 
1944; la tercera, con cinco piezas mas en prosa y un anexo en verso, 
en 1965. Este texto queda como el definitivo. La cuarta edicion data 
de 1976, y reproduce el texto de la tercera. 

Como podra advertirse, la obra fue compuesta durante la Segun- 
da Guerra AAundiaL En 1965 el autor comenta: 

"Hemos corregido algunas palabras en la tercera edicion (noveno 
miliar) de esta obra: la cual, como el lector vera subito, fue com- 
puesta durante la segunda Granguerra; y aunque los juicios de San- 
cho I han conservado su actualidad, pues las cosas de esta Insula 
no han cambiado mucho, para mejor por lo menos; mas hay algunos 
nombres propios que estan obsoletos; . . ." (p. 17). 

3.2. Esfructura externa e interna 

E| Nuevo Gobierno de Sancho, en su edicion definitiva, consta de: 

— "Pragmatica en soneto de Don Quijote de la Mancha a su lea! 
escudero Sancho el Unico al mandarlo a regir la Insula Agathaurica". 

— Treinta capitulos cuyos titulos son muy sugestivos, tales como: 
^Sabeloto dfsimo", "El Hombre que Decfa la Verdad", "La Informa- 
nt) Leonardo Castellani: Su Majestad Dulcinea, Buenos Aires, Patria Grande, 1974, p. 10. 



— 33 — 



cion", "El Fabril de Frases Hechas". Podemos decir que asi como el 
Quijote es un encadenamiento de aventuras, El ^3uevo Gobierno de 
Sancho es una sucesion de sentencias. 

— Epitafio compuesto en memoria del difunto Sancho Panza por el 
ilustre academico suplente de guardia de la escuela de C. Ceroco 
Macero. 

— "Soneto epitafico compuesto en memoria del segundo infruc- 
tifero gobierno de Sancho, por Gaspar Rupachino, poeta mayor y al- 
calde de menor voto en la Insula Agathaurica". 

— Anexos en verso. Son dos poemas: una oraeion a Santa Clara 
y el otro referente a Franklin Roosevelt; 

Los poemas finales parodian los sonetos y epitafios que escri- 
bio Cervantes al final de la primera parte del Quijote en loor de sus 
personajes. 

Cada capftulo de El Nuevo Gobierno cfe Sancho comienza con una 
referencia burlesca e ingeniosa a Apolo. Castellani se aduena de los 
remedos de Cervantes de la literatura caballeresca, retomando el mo- 
tivo de las seis descripciones del amanecer en estilo afectado que 
aparecen en el Quijote. La primera, por ejemplo, es con motivo de su 
primera salida. Don Quijote imagina como la narraran hoy o manana 
sus historiadores: 

"Apenas habia el rubicundo Apolo tendido por la faz de la ancha 
y espaciosa tierra las doradas hebras de sus hermosos cabellos, y 
apenas los pequenos y pintados pajarillos con sus arpadas lenguas 
habian saludado con dulce y meliflua armonia ia venida de la rosada 
aurora,. . ." (I, 2, 84). 

Todos los capitulos finalizan con un decreto del gobernador y 
con "la serial de los festejos" en tono satfrico. Tras el ingenio y la 
originalidad que encierran estos parrafos finales, se advierte una 
punzante denuncia. En cierto modo, son una pequena smtesis del es- 
tilo del autor cuyo ingrediente principal es el humor: 

"Y dio finalmente la senal de los festejos, los cuales consistieron 
aquel dfa principalmente en una pepitoria general con antorchas, 
acompanada por vociferaciones linguisticas por radio y viajes de es- 
tudio a Europa de los diputados y senadores" (p. 181). 

3.3. Relacidn con el Quijote 

3.3.1. Autor - Traductor 

En el ultimo parrafo de su libro, Cervantes deja sumamente acla- 
rado que la vida de su heroico Don Quijote ha terminado. Se dirige 
especialmente a Avellaneda, quien habia escrito la segunda parte apo- 
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cr jfa, advirtiendole que no retome la historia del Hidalgo, pues ha 
concluido. • t 

". . .a quien advertiras, si acaso Ilegas a conocerle, que deje de 
reposar en la sepultura los cansados y ya podridos huesos de don 
Quijote, y no le quieras llevar, contra todos los fueros de la muerte, a 
Castilla la Vieja; haciendole salir de la fuesa donde real y verdade- 
ramente yace tendido de largo a largo, imposibilitado de hacer tercera 
jornada y salida nueva" (II, 74, 608). 

Pero nada dice Cervantes sobre el futuro de Sancho. Solo lo ve- 
mos lamentar la muerte de su senor porque lo apreciaba y deseaba 
seguir con el las aventuras. 

El autor hace, ademas, una advertencia interesante: el cura pide 
al escribano que certifique la muerte de don Quijote "para evitar la 
ocasion de que algun otro autor que Cide Hamete Benengeli le resucitase 
falsamente, y hiciese inacabables historias de sus hazafias" (II, 74, 607). 
Es decir que solo Cide Hamete tiene derecho sobre la historia. 

Castellani, con gran agudeza, supo sacar partido de estos elemen- 
tos y con el seudonimo Jeronimo del Rey escribe El Nuevo Gobierno 
de Sancho. Retoma la figura de Sancho gobernador, aclarando en el 
prologo que el solo se ha limitado a traducir los pliegos de Cide Ha- 
mete Benengeli, hijo del moro autor de El Ingenioso Hidalgo Don Qui- 
jote de la Mancha. 

Se vale de la misma artimana de Cervantes para descargar en 
otro la responsabilidad de la autona. Asi, Cide Hamete padre e hijo, 
son para ambos escritores, una especie de "chivo emisario" pues, como 
sostiene Americo Castro en Hacia Cervantes (13), una de las mayores 
funciones de Cide Hamete es hacer posible a Cervantes gozarse en su 
propia contemplacion, o eludir o esfumar su directa responsabilidad. 

"Dice el que tradujo esta grande historia del original, de la 
que escribio su primer autor Cide Hamete Benengeli. . ." (II, 24, 215). 

"Cuenta Cide Hamete Benengeli, autor arabigo y manchego en es- 
ta gravisima, aitisonante, minima, dulce e imaginada historia..." 
(I, 22, 261). 

Cervantes se complace en acercarlo y alejarlo de sus lectores, en- 
maranando su origen, su religion y su cultura. Cide Hamete es por 
eso "arabigo y manchego", musulman que jura como "catolico cris- 
tiano" (li, 27). 

"Como persona je de la mas limpia vena novelfstica, Cide Hamete 
va haciendose a lo largo del libro, revelandose a trozos, pero sin aca- 
bar nunca de salir de su alveolo de misterio" (14). 

tafn (13 1 Americo Castro: "El como y el por que de Cide Hamete Benengeli", en Hacia Cervantes, 
tercera edicion, Madrid, Taurus, 1967. 

[14) Francisco Marquez Villanueva: Fuentes literarias cervantinas, Madrid, Gredos, 1973, p. 254. 
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Castel lani, con el seudonimo "Jeronimo del Rey", viejo nombre de 
la actual ciudad santafesina de Reconquista, imitando la fuente espa- 
nola, se convierte en el traductor de los originales arabes escritos por 
Cide Hamete (h), donde se narra el apocrifo segundo gobierno de 
Sancho Panza. 

El ultimo capitulo comienza asi: 

"Al llegar a este punto el arabigo cronista de los 364 dfas que 
duro el fatigado cuanto fructuoso gobierno del ilustre y descomunal 
manchego, escudero de Don Quijote y retoho natural de Cervantes, 
Sancho Panza Primero y Unico, cambia repentinamente Cide Hamete 
(h) de estilo y tono, tan rotamente que formales historiografos Megan 
a sospechar se deban estas ultimas paginas a otra menos agracia- 
da mano, y dejando los rubicundos Febos del comienzo, asi como 
los golpes de bombo, zambomba y zapatetas con que terminaba a la 
morisca sus diarias estenograftas, entre broma y broma empieza a de- 
jar asomar atisbos de intenciones trascendentales que en tal penola 
no se sospechaban, por mas que se supiese de cuanto tiempo antes 
el moro Hamete habiase reducido al gremio de nuestra Santa Ma- 
dre la Iglesia Catolica. 

Pero ai llegar a este punto declara tambien el traductor que, es- 
tando ya fatigado de tan prolija como ingrata tarea — puesto caso que 
los traductores en esta Insula se pagan modicamente — , y faltando por 
otra parte en el legajo que le legara el moro gran copia de hojas, 
desaparecidas unas y otras evidente y maliciosarnenie borradas, ha 
resuelto suprimir por ahora y prometer para una segunda parte todos 
los restantes dfas (...) y saltar de golpe al heroico y fatigado rema- 
te que tuvo no solo el gobierno, mas aun la persona del gran San- 
cho. . (p. 285). 

Se advierte el interes de Castellani por imitar las largas oracio- 
nes del estilo cervantino, y por llenar sus paginas de humor. 

3.3.2. Intencion 

Tanto Cervantes como Castellani, colocan la accion en el mundo 
de la realidad cotidiana en que se desarrolla la vida del lector. Ame- 
rico Castro piensa que "Cervantes ofrecio en el Quijote casos de vida 
a| modo hispanico. Las vidas singulansimas allt creadas y expresadas, 
son unicamente ccncebibles dentro de la tradicion hispanica" (15); y 
Ramiro de AAaeztu, "hay que situar al Quijote en la perspectiva del 
siglo XVI, lo mismo para que se perciba su epica grandeza que para 
prevenirnos contra su sugestion de desengano" (16). 

En el Quijote los lectores participan de las aventuras del caba- 
Ilero y del escudero, conocen los caminos polvorientos de la AAancha, 
las ventas y sus habitanies, quienes forman parte de su experiencia 
personal. Naturalmente, en estas condiciones, la aventura cabaileres- 
ca se convierte en parodia satfrica. En efecto, como advirtio Cervantes, 

[15) Americo Castro: op. cit., p. 309. 
ralni 163 iQ?7 mir ° « e MaeztU: Don Qu'iote, don Juan y la Celestina, octava edicion, Madrid, Espasa- 
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su obra es una satira caricaturesca contra los libros de caballerias. 
Pero mas que contra ellos, es una satira contra los lectores ingenuos 
retratados en el protagonista, en el ventero, en su hija, en Maritornes. 
El rldiculo cae tambien sobre los malos poetas, los medicos pedantes, 
|os falsos eruditos, los traductores ignorantes, la nobleza ociosa, los 
refranistas incorregibles . . . 

En El Nuevo Gobierno de Sancho, Castellani critica satfricamente 
las manifestaciones y consecuencias del liberalismo en nuestra socie- 
dad, enferma y alejada lentamente de su tradicion hispanica. En el 
prologo a la cuarta edicion, Juan Oscar Ponferrada opina que la obra 
constituye una suerte de "psicoviviseccion social". 

En el se presentan vicios, caricaturas exageradas de nuestra so- 
ciedad argentina. Asi como "por medio de su Quijote> Cervantes nos 
esta diciendo las cosas que hubiera deseado decir ai mundo" (17), asi 
a traves de su Sancho Panza, el P. Castellani dice al pais lo que el 
piensa y siente. Y al igual que la obra de Cervantes, para compren- 
der El Nuevo Gobierno cfe Sancho, debemos insertarlo en su mundo, 
es decir, en nuestro siglo veinte y en nuestra patria. 

En el prologo a Su Majestacf Dulcinea leemos: 

"En 1946 me encontre con don Eduardo Aunos, emfoajador de Es- 
pana, en una doma de potros en San Antonio de Areco; el cual me 
dijo: 

—He leido su Nuevo Gobierno de Sancho... Bien, hombre, bien. 
i,Que ha pretendido usted demostrar con ese libro? 

— Pues nada — le dije — simplemente me tope con cosas risibles 
en mi tierra, me parecieron grotescas, y acord£ndome de Cervantes, 
y de un humorista italiano llamado Mosca... 

— Ud. quiso expresar que el sentido comun se pone a salvar a la 
Argentina, pero fracasa. Eso...!! 

— Bien; si usted, senor embajador, lo dice..." (p. 9). 

En su segundo apocrifo gobierno, Sancho, grueso de modales pe- 
ro sabio y prudente, representa al sentido comun que desea salvar su 
Insula de las. olas extra njerizantes y hacer justicia. 

"Y ustedes dicen que yo... Yo soy una bestia — dijo Sancho — 
y un paleto. 

— Ud. ha gobernado con un sentido comun incomensurable — dijo 
Fierro — , aunque ha abusado un poco de la fanfarria. Y el sentido co- 
mun es la medula de la sapiencia" (p. 291). 

"...hasta el presente Su Excelsitud ha gobernado a puro ojo de 
buen cubero y golpe de buen sentido, pero sin compenetrarse del to- 
do con la tradicion liberal que constituye la medula de la vida insti- 
tucional desta excelsa Insula" (p. 158). 

07} Ramiro de Maeztu: op. cit., p. 33. 
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"Pero, jaquf no estoy para confesarme sino para hacer jus- 
ticiar' (p. 152). 

Hacer justicia es una intencion que se advierte en ambas obras. 
Don Quijote desea ser armado caballero para desarraigar la perversidad 
y restaurar la justicia en el mundo. Al encontrarse con los galeotes 
encadenados dice a Sancho: ". . . aqui encaja la ejecucion de mi ofi- 
cio: desfacer fuerzas y socorrer y acudir a los miserables" (I, 22, 262). 

Sancho, en su nuevo gobierno, tiene tambien muy clara su mi- 
sion: ". . .y ahora todo mi interes se concentra en gobernar bien esta 
Insula, unica manera de salvar mi pobre alma" (p. 118). Y en el ca- 
pftulo 14 encontramos a "Sancho I el Unico en su si I la curul, dispuesto 
a hacer justicia, dispensar mercedes y otorgar audiencias" (p. 123). 

3.3.3. Personajes 

En cuanto a los personajes, AAarcos Morinigo opina que la gran 
innovacion cervantina con respecto a la novelfstica tradicional de su 
tiempo, cabal leresca o boccacciana, consistio en que sus personajes 
actuan vitalmente (18). Son personas, seres humanos que se encuen- 
tran obrando de una manera original e interesante, motivada por una 
excitacion exterior que estimula y dinamiza su voluntad. No son se- 
res deshumanizados, figuras de naturaleza enteriza que obran siempre 
como tipos, sin capacidad de contradecir su naturaleza, como los per- 
sonajes de las novelas precervantinas. Asf, la vida de Sancho no nos 
interesarfa de haber permanecido indiferente a las incitaciones de don 
Quijote. 

Al igua! que e! Quijote, El Nuevo Gobierno de Sancho nos ofrece 
una vision profunda y al mismo tiempo compleja y matizada del 
alma humana. El lector participa de la vida de los personajes, pues, 
aunque muchos son casi sfmbolos, encarnan verdades y realidades cir- 
cundantes, como "el porterio", "el maestro de escuela", o "la mu- 
jer moderna". 

"...se entablo entre ella y el Gobemador el siguiente dialogo: 
S. — ^Usted es una Muchacha Moderna? 
M. — Araca — dijo ella. 
S. — iY por que? 

M. — Porque ya no somos como las antiguas. 
S. — iY en que se diferencian? 

M. — En todo. Nosotras fumamos, nosotras chupamos, nosotras 
somos volantes, nosotras tenemos revistas para nosotras solas,...' 1 
(p. 138). 

rh* Marcos A Morinigo: "Estudio preliminar" a 'El Ingenioso Hidalgo Don Quijote de la Man- 
deb'a 1969 Y " de Corta2ar e lsafas Lemer ' 2 vo!s - Buenos Aires, Eu- 
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Castellani se destaco, sobre todo, por la agudeza con que siem- 
pre supo tomar y recrear personajes, respetando su esencial manera de 
ser pero adaptandola a nuestra realidad nacional. Tal es el caso de 
poce parabolas cimarronas y El Nuevo Gobierno de Sancho. En esta 
obra, haciendo ofdos sordos a las resoluciones de Sancho de no aceptar 
nunca mas ningun gobierno, Cide Hamete (h) lo presenta con alparga- 
tas y chiripa, bien gaucho, tratando de poner orden en la Insula que el 
pueblo le ha confiado por unanimidad. Aparece rodeado de sus anti- 
guos companeros cervantinos: su mujer, sus hijos, don Pedro Recio de 
Aguero y el Bachiller Sanson Carrasco. 

Haremos un paralelo entre ambos gobiernos del inolvidable San- 
cho. 

3 .4. Sancho Panza y su gobierno en la Insula Barataria 

Francisco Marquez Villanueva posee estudios muy interesantes acer- 
ca de la genesis literaria de Sancho Panza (19). 

Sostiene que su nombre es de origen folklorico, nombre comun y 
rustico que se encuentra con frecuencia en los refranes. Algunas sen- 
tencias populares ponen el acento en una cierta malicia y en otras 
"Sancho'' es tornado por sabio, sagaz, prudente, y aun por santo, sano 
y modesto, como se vislumbra en "Al buen callar llaman Sancho; al 
bueno, bueno, Sancho Martinez". 

AAarquez Villanueva aclara que asi como el nombre "Sancho" pro- 
cede del folklore, "Panza" apunta al drama prelopista, pues hace re- 
ferenda a la imagen comica de voracidad y torpeza con que caracteri- 
zaban a los tipos rusticos. 

A traves de las notas obtenidas del nombre del escudero, su 
figura se nos presenta bastante bien delineada. Nos encontramos fren- 
te a este aldeano manchego, pastor y porquerizo en su mocedad, que 
ante la invitacion de don Quijote, lo deja todo para convertirse en el 
eompanero inseparable de sus aventuras. 

Se hace referenda a Sancho por vez primera en el capftulo 4, en el 
que don Quijote, ya armado caballero, regresa a su aldea "haciendo 
cuenta de recibir a un labrador vecino suyo, que era pobre y con hijos, 
Pero muy a proposito para el oficio escuderil de la caballena" (p. 98). 

En el capftulo 7 aparece Sancho como un hombre simple: "hom- 
bre de bien. . . pero de muy poca sal en la mollera" (p. 126). 

En un principio Sancho no desea dejar sus tierras, pero ante la 
insistencia de don Quijote y teniendo en cuenta su promesa de hacerlo 
gobemador, la codicia lo tienta y sigue al Caballero. No obstante, en 

C19) Francisco Marquez Villanueva: Fuentes Literarias cervantinas, cit. 
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Sancho quedara el resquemor de haber cometido un desatino y el 
proposito vago y nunca realizado de volverse con los suyos. 

"Deciale, entre otras cosas, Don Quijote que se dispusiese a ir 
con el de buena gana, porque tal vez le podia suceder aventura que 
ganase, en quftame alia esas pajas, alguna insula y le dejase a el por 
gobernador della. Con estas promesas y otras tales, Sancho Panza, 
que asi se llamaba el labrador, dejo su mujer e hijos y asento por 
escudero de su vecino" (I, 7, 126). 

Ser gobernador de una insula es el movil que ileva a Sancho a 
seguir a don Quijote. Representa la ambicion del poder y, en cierta 
manera, es el nexo a traves del cual se establece la semejanza ba- 
sica entre el caballero y el escudero, puesto que la insula es en Sancho 
el elemento homologo de Dulcinea en don Quijote, el ideal por el que 
lucha y sigue las locuras de su amo. Una y otra vez le recuerda su 
promesa: 

" — Mire vuestra merced, senor caballero andante, que no se ol- 
vide lo que de la Insula me tiene prometido; que yo la sabre go- 
bernar, por grande que sea" (I, 7, 127). 

Segun afirmacion de Americo Castro, "frente a su senor, Sancho 
encarna la idea del vivir condicionado, promovido por el mundo con 
que se enfrenta (...) El harnbre le hace comer a dos carrillos; el do- 
lor le arranca quejas; el gobierno le incita a ser perfecto gobernante; 
la ilusion pastoril de su amo, a convertirse en desmaterializado pastor. 
Tenemos una forma 'sanchesca' de vivir y no un caracter tfpico" (20). 
Y mas adelante aclara: "No se oponen, por tanto, el idealismo y el 
materialismo, sino la voluntad proyectiva de don Quijote y la voluntad 
receptiva de Sancho" (21). De esta manera, el caballero encauza el 
mundo por las vfas que el previamente se ha trazado y forja a Dulci- 
nea desde e| fondo de su capacidad creadora. El escudero no inventa 
riesgos, sino que los padece o evita, si puede, y acomoda su vivir a 
las demandas que le salen al encuentro, sean materiales o ideales. 
Por lo tanto, ambos inmortales personajes no se oponen, sino que con- 
viven paralelamente. No en vano decfa el cura: 

"Veremos en lo que para esta maquina de disparates de tal caba- 
llero y de tal escudero, que parece que los forjaron a los dos en 
una mesma turquesa, y que las locuras de! senor sin las necedades 
del criado no valian un ardite" (II, 2, 31-32). 

Segun Ramiro de Maeztu, "para que don Quijote no se encuentre 
demasiado solo hay que tenderle algun puente con el mundo. Esta ne- 
cesidad es lo que hace surgir a Sancho Panza, que tiene la naturaleza 
del mundo, pero tambien la de don Quijote, en cuanto le cree y si- 
gue" (22). 

(20) Americo Castro: "La estructura del Quijote", en op. cit. , p. 356. 

(21) Americo Castro: ibidem, p. 357. 

(22) Ramiro de Maeztu: op. cit., p. 53. 
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En el capitulo 3 de la segunda parte, los mismos protagonistas se 
develan ante el lector en su conversacion con el Bachiller Sanson Ca- 
rrasco, cuando este les anuncia la fama que han adqufrido ambos 
por sus aventuras, compendiadas en un libro titulado El Ingenioso Hi- 
dalgo don Quijote de la Mancha. 

" — Callad, Sancho — dijo don Quijote — , y no interrumpais al 
senor bachiller, a quien suplico pase adelante en decirme lo que se 
dice de mi en la referida historia. 

— Y de mi — dijo Sancho — , que tambien dicen que soy yo uno 
de los personajes principales della (...) 

— Mala me la de Dios, Sancho — respondio el bachiller — si no 
sois vos la segunda persona de la historia; y que hay tal que precia 
mas oiros hablar a vos que al mas pintado de toda ella, puesto que 
tambien hay quien diga que anduvistes demasiadamente de credulo 
en creer que podia ser verdad el gobierno de aquella insula ofrecida 
por el senor don Quijote, que esta presente" (pp. 40-41). 

Y volvemos al tema de la Insula. Lo que verdaderamente desea 
no es riqueza, sino poder. El poder es para Sancho lo que la gloria para 
don Quijote. Asf como Dulcinea personifica la gloria, la insula mate- 
rialize el poder. Por eso Sancho tiene que creer en don Quijote para 
creer en la insula. 

Sancho, labrador sencillo, analfabeto, "cristiano viejo", socarron 
e interesado, cree en don Quijote como persona superior en conoci- 
miento, valor, estado y tipo moral. El expresa a menudo su admira- 
cion por las dotes de su amo-. su facilidad de palabra, su caudal de 
conocimientos, su estilo, todo lo que hoy Mamariamos cultura. 

Refiriendose, en el capitulo 8, a la historia de sus aventuras que 
se habfa editado, dice a su amo: 

"... .bien es verdad que soy algo malicioso, y que tengo mis cier- 
tos asornos de bellaco; pero todo lo cubre y tapa la gran capa de la 
simpleza mia, siempre natural y nunca artificiosa. Y cuando otra cosa 
no tuviese sino el creer, como siempre creo, firme y verdaderamen- 
te en Dios y en todo aquello que tiene y cree la santa Iglesia Cato- 
iica Romana, y el ser enemigo mortal, como lo soy, de los judios, de- 
bian los historiadores tener misericordia de mi y tratarme bien en sus 
escritos. Pero digan lo que quisieren; que desnudo naci, desnudo 
me hallo. . (II, 8, 76). 

Y al enterarse del Quijote apocrifo, Sancho reivindica otra vez su 
buen nombre: 

" — Creanme vuesas mercedes — dijo Sancho — que el Sancho y 
don Quijote desa historia deben de ser otros que los que andan en 
aquella que compuso Cide Hamete Benengeli, que somos nosotros: 
mi amo, valiente, discrete y enamorado; y yo; simple gracioso, y no 
comedor ni borracho" (II, 59, 502). 

JU j t ? a su amo Sancho ha aprendido mucho y ha sufrido lo 
Hue podria llamarse un "proceso de quijotizacion", pues como el mis- 
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mo dice al eclesiastico, "juntate a Los buenos y seras uno de ellos". 
Pese a su rusticidad, Sancho ve que su sueno se hace realidad, pues 
para continuar con las bromas, los duques lo nombran gobernador de 
la Insula Barataria. 

" — Por ventura — dijo el eclesiastico — • ^sois vos, hermano, aquel 
Sancho Panza que dicen, a quien vuestro amo tiene prometida una 
insula? 

— Sf soy — respondio Sancho — ; y soy quien la merece tambien 
como otro cualquiera, soy quien 'juntate a los buenos y seras uno de 
ellos'; y soy yo de aquellos 'no con quien naces, sino con quien 
paces'; y de los 'quien a buen arbol se arrima, buena sombra le co- 
bija'. Yo me he arrimado a buen senor, y ha muchos meses que an- 
do en su compania, y he de ser otro como el, Dios queriendo; y viva 
el y viva yo: que ni a el le faltaran imperios que mandar, ni a mi in- 
sulas que gobernar. 

— No, por cierto, Sancho amigo — dijo a esta sazon el duque — \ 
que yo, en nombre del senor don Quijote, os mando el gobierno de 
una que tengo de nones, de no pequena calidad. 

— Hmcate de rodillas, Sancho — dijo don Quijote — , y besa los 
pies de Su Excelencia por la merced que te ha hecho" (II, 32, 281-282). 

Sancho se ve gobernador de "una insula hecha y derecha, redonda y 
bien proporcionada, y sobremanera fertil y abundosa" (II, 42, 357), se- 
gun la descripcion del duque. "Dieronle a entender que se llamaba la In- 
sula Barataria, o ya porque el lugar se llamaba Baratario, o ya por el 
barato con que se le habfa dado el gobierno" (II, 45, 379). Es decir, co- 
mo propina o regalo. 

En el nombre del lugar, fruto de un artificio literario, se vislumbra 
la comicidad. En primer lugar, la palabra "insula" ya es un arcaismo en 
el siglo XVII. Cervantes la emplea para darnos la sensacion de que esta- 
mos frente a un libra de caballenas. En segundo lugar, "barato" es una 
palabra tomada de la lengua del juego y aiude a la propina dada entre 
jugadores, es algo de bajo precio y no propio de caballeros. 

Convencido esta el incauto Sancho de que lo que gobierna es una 
isla. Nos dice Cervantes: 

"Ej nunca se puso a averiguar si era insula, ciudad, villa o lugar 
lo que gobernaba" (II, 54, 457). 

Ni siquiera don Quijote lo dudo. Solo Ricote, con los pies en la 
tierra, ve la realidad y descree totalmente las palabras del ex-go- 
bernador. 

" — Y i,que oficio es el que has dejado, Sancho?, pregunto Rh 

cote. 

■ — He dejado de ser gobernador de una insula — respondio San- 
cho — y tal, que a buena fee que no hallen otra como ella a tres tirones. 

— &Y donde esta esa insula? — pregunto Ricote. 
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— i,Ad6nde? — respondio Sancho — Dos leguas de aquf, y se lla- 
ma la Insula Barataria. 

— Calla, Sancho — dijo Ricote — ; que las insulas estan alia den- 
tro de la mar; que no hay insulas en la tierra firme" (II, 54, 463). 

Antes de partir para su gobierno, Sancho recibe sapientfsimos con- 
sejos de don Quijote, tanto aquellos que hacen al "adorno del alma", 
como al "adorno del cuerpo". Son consejos muy profundos, basados en 
las virtudes cardinales. "Atentfsimamente le escuchaba Sancho y procu- 
raba conservar en la memoria sus consejos, como quien pensaba guar- 
darlos y salir por ellos a buen parto de la prenez de su gobierno" (II, 
43, 362). 

Durante su gobierno, ni una sola vez trata de recordar las palabras 
de don Quijote; solo cuando la solucion intelectual es imposible, es cuan- 
do recuerda que su senor le aconsejo que se inclinara del lado de la 
misericordia. 

Don Quijote pone en duda las aptitudes de su escudero, y el du- 
que, en tren de chanza, afirma: 

"Yo espero que sereis tal gobernador como vuestro juicio pro- 
mete" (II, 42, 357). 

Nadie imagino ni previo el gran sentido comun que encerraba su 
mollera. Como destaca Madariaga: 

"La base de su personalidad es el buen sentido empfrico; la sa- 
biduna espontanea. Este don natural suele ser cast infalible al ejer- 
cerse sobre los hechos concretos, positivos y tangibles de la vida 
diaria. Asi se explican los exitos de Sancho como juez en insula 
Barataria" (23). 

En el capitulo 45, y a imitacion de los afectados libros de caballe- 
rias, Cfde Hamete Benengeli invoca a Febo para que lo inspire en la 
narracion del gobierno de Sancho Panza. Con bombos y platillos es re- 
cibido por los insulanos y "con algunas ridfculas ceremonias le entrega- 
ron las Haves del pueblo y le admitieron como perpetuo gobernador de 
la Insula Barataria" (p. 380). El adjetivo "perpetuo" destaca mas la ironia, 
pues el pobre Sancho solo alcanzo a estar diez dlas en el poder. 

El flamante gobernador llevaba muy serias intenciones: 

"...limpiar la insula de todo genero de inmundicia y de gente 
vagamunda, holgazana y mal entretenida (...) Pienso favorecer a los 
labradores, guardar sus preeminencias a los hidalgos, premiar a los 
virtuosos, y, sobre todo, tener respeto a la religion y a la honra de 
los religiosos" (II, 49, 413). 

En el transcurso de su gobierno se presentan a Sancho siete casos 
que resolver, en los cuales deja traslucir toda su prudencia y sabiduna y 

dd i?r> ) io? alvador de Madaria 9 a: Gu ' a del le etor del Quijote, Buenos Aires, Sudamericana, 1961, 
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de esta manera "las burlas se vuelven en veras y los burladores se ha 
llan burlados" (II, 49, 413). 

Su fama de buen juez Mega a oidos del duque y de don Quijote 
quien le envia una carta manifestandole su agrado y asombro por las 
discreciones del escudero. 

Pero nada es facil para el responsable gobernador. EI Dr. Pedro Re- 
cio de Aguero esta encargado de hacerle padecer hambre. Para Joaquin 
Casalduero, en esa escena de la comida se pueden ver expresadas las 
inquietudes y sinsabores del poder y de la responsabilidad de la accion 
que no le dejan disfrutar a Sancho de ese placer tan ardientemente de' 
seado (24). Sancho no tiene ni un momento de gozo, ni de descanso ni 
de tranquilidad: ' 

"...el cual, estando la septima noche de los dias de su gobierno 
en su cama, no harto de pan ni de vino, sino de juzgar y dar pare- 
ceres y de hacer estatutos y pragmaticas. . ." (II, 53, 450). 

A las incomodidades y hambres que le impone el Dr. Recio, se 
acumula la ultima aventura del ataque a la insula con el vapuleo que 
le hacen pasar los desalmados familiares del Duque. Esta desagradable 
experiencia lo convence de que el gobierno de una insula no es cosa 
tan descansada y agradable como el se lo imaginara. Ante esta idea 
reacciona Sancho y se da cuenta de que en desear una insula no andu- 
vo acertado. En silencio deja todo y se dirige a su rucio; le habla de su 
vida^antigua dichosa y de la miseria en que ha cafdo desde que se 
subio a las "torres de la ambicion y de la soberbia" (II, 53, 454). Una 
cosa conviene destacar: si quiso el gobierno no fue por codicia, pues en 
ningun momento intenta, estando en el poder, adquirir bienes, sino por 
el deseo que tenia de probar "a que sabe el ser gobernador" (II, 42, 357). 

. .desnudo naci, desnudo me hallo: ni pierdo ni gano- quiero 
decir, que sin blanca entre en este gobierno, y sin ella salgo ' bien al 

M Ve !c? e COm ° SUe,en salir ,os 9° bernacJ ores de otras insulas" (II, 
oo, 454). 

^Sancho se retira silencioso y cabizbajo, convencido de que no na- 
cio "para ser gobernador, ni para defender insulas ni ciudades de los 
enemigos que quisieran acometerlas" pues "bien se esta cada uno usan- 
do el oficio para que fue nacido" y reconoce que "mejor me esta a mi 
una hoz en la mano que un cetro de gobernador" (II, 53, 454). 

La experiencia del gobierno ha sido breve pero fructifera. La insula 
se beneficio con los julcios sensatos del gobernador, y Sancho se dio 
cuenta de que este no era su oficio; el poder trae consigo muchos sin- 
sabores. Junto al desengano logra conocerse a si mismo y decide ser 
nuevamente el escudero del famoso don Quijote. 

PP. 320?321. id - J ° aqUfn Casaldue| -° : Se "*ido y forma del "Quijote", Madrid, Insula, 1949, esp. 
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3 5. Sancho Panza y su gobierno en la Insula Agathaurica 

Parece que Leonardo Castellani estaba de acuerdo con don Quijote, 
quien en casa de los duques afirmo: 

"Veo en el una cierta aptitud para gobernar (...) Sabemos que 
no es menester ni mucha habilidad ni muchas letras para ser uno go- 
bernador; pues hay por alii cientos que apenas saben leer y go- 
biernan como unos gerifaltes. . ." (II, 32, 290-291). 

Y haciendo ofdos sordos a las firmes resoluciones de Sancho, quien 
se alejo de su primer gobierno diciendo: 

"Por Dios que asi me quede en este, ni admita otro gobierno, 
aunque me le diesen entre dos palos (...) Yo soy del linaje de los 
Panzas, que todos son testarudos, y si una vez dicen nones, nones 
han de ser, aunque sean pares, a pesar de todo el mundo" (II, 53, 455). 

lo encontramos en la Insula Agathaurica, haciendose cargo de su nuevo 
gobierno. 

A la insula se la llama Agathaurica o Agathaura. El autor no aclara 
el origen del nombre, pero creemos que puede provenir de "agata", que 
es un mineral, y la insula no es otra que nuestra Republica Argentina, 
cuyo nombre de deriva de "arge", es decir, plata. El sufijo "aurica-aura" 
se podna emparentar con los adjetivos "aurico-aureo", que significan "de 
oro". Para Castellani, la Argentina que gobierna Sancho no esta justamen- 
te en su siglo de oro, sino mas bien, en gran decadencia. El nombre 
de la insula sena, por lo tanto, ironico. 

Comienza el libro con los consejos del Caballero a! nuevo goberna- 
dor en la "Pragmatica en soneto de Don Quijote de la Mancha a su leal 
escudero Sancho el Unico al mandarlo a regir la Insula Agathaurica". 

El segundo cuarteto hace alusion a nuestro pais a traves de palabras 
claves como "pampa", "Ande": 

"Pampa vibratil, hija de la aurora, 
desde el Rio-Cual-Mar al Ande duende 
nacida a ser, si su blason no vende, 
de la indigena America, senora" {p. 19). 

Igual que en su primer gobierno — y a imitacion de Cervantes — , 
comienza este segundo con la presencia de Apolo, imagen que se rei- 
terara a lo largo de toda la obra, pero de manera sumamente burlesca. 

"Apenas hubo el rubicundo Apolo falseado dulcemente las puer- 
tas y ventanas del Universo y entrado en el sin saberse por donde, 
cuando sacaron al Senor Gobernador Sancho I de la iglesia, lo lie- 
varon a la silla del Juzgado y lo sentaron en ella para presentarle a 
juicio el primer criminal del dia" (p. 39). 

Ya no encontramos a Sancho como en la historia de Cervantes, "ves- 
tido a lo letrado, y encima un gaban muy ancho de chamelote de aguas 
leonado, con una montera de lo mesmo, sobre un macho a la jineta" (II, 
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44, 370), sino vestido como un gaucho y hablando como tal, siempre con 
un garrote en la mano que golpea en el piso con firmeza antes de 
cada senfencia. Pero al igual que en su primer gobierno, su mision es 
hacer justicia. 

"Aqui fue donde Sancho pronuncio la sentencia famosa, que Cer- 
vantes, por yerro, pone en otro lugar: 

'jCuerpo de mi padre el chivo! Por Dios y en mi conciencia que 
si me dura e! gobierno — que no durara segun se me trasluce — que 
yo ponga en pretina a mas de un negociante' " (p. 47). 

Castellani, con su habitual humor, juega con las palabras y asi pre- 
senta a! creador de Sancho como equivocado. Aseveracion que muestra 
el hondo conocimiento que tenia del gran escritor espanol. Efectivamen- 
te, en el Quijcfe Sancho dice en el capitulo 47 ante la entrada de Mi- 
guel Turra: 

"Por Dios y en mi conciencia que si me dura el gobierno (que no 
durara, segun se me trasiuce), que yo ponga en pretina a mas de 
un negociante". 

En este, su nuevo gobierno, Sancho es apodado por su autor moro: 
"Monarquico Manchego" (p. 281), "mclito Rustico y Caudillo" (p. 164), 
"gobernador implacable y totalitario" (p. 121). Los insulanos de la is!a 
Barataria lo llamaban "gran Panza", "discreto gobernador" (p. 436). Asf, 
Sancho se muestra, en su segundo apocrifo gobierno, sabto y prudente 
como en el primero, incluso es mas hondo y maduro su saber y su 
juicio que pone a prueba en los innumerables problemas que tiene que 
resolver: 

"Porque como dijo Santo Tomas (. . .), uno debe desear suprimir 
todos los males; pero a veces resultana deso un mal mayor; y en- 
tonces debe tolerar una parte menos mala mientras ataca a sangre 
y fuego lo mas urgente" (p. 122). 

Tiene, ademas, la socarroneria, la malicia y el coraje del gaucho Mar- 
tin Fierro con cuyos hijos se comprende tan bien en la escena final de 
su nuevo gobierno. A Sancho pueden aplicarse tambien las palabras del 
hijo de Martin Fierro respecto de su padre: 

" — Hombre entero fue — dijo el mozo no sin orgullo — , que lo 
unico que supo hacer fue no renegar un solo instante de su Dios, de 
su tierra y de sus padres; y obrar en consecuencia" (p. 290). 

Dichas analogias saltan a lo evidente en la audiencia que Sancho 
concede al Filosofo (cap. 6), con quien sostiene un contrapunto de vas- 
tas proporciones, recordando la payada entre Fierro y el Moreno: 

" — iCual es el ave que vuela mas alto y mas rapido? 

—El ave que mas alto vuela es el halcon; y mas rapido, es el 
colibri. 

—Mai —dijo Sancho—. Punto para mi. El ave que vuela mas alto 
y mas rapido a (a vez es el Avemarfa. A la vez se ha preguntado. 
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— Esta bien — dijo el Capellan. 

— Punto — canto el Maestresala" (p. 65). 

Ante el Filosofo y por lo tanto ante el lector, Sancho se presents a 
si mismo de la siguiente manera: 

" — Yo, senor 'fisologo' — prosiguio Sancho al ver una ligera son- 
risa de desden en el fino rostro del sabio — , no me precio de sabi- 
hondo. No he estudiado entomologia, o mejor dicho, etimologia, o co- 
mo se llame esa ciencia que uste nombro al principio. Diosgracia que 
me quede, de la poca escuela que mis padres me pudieron dar, mi 
pizca de Doctrina Cristiana, mi rniaja de leer y escrebir, un poco de 
suma y resta para el gasto, templar una guitarra y un poco de canto 
a ganote seco o mojado, sea de iglesia, sea de los otros; eso si, a 
matar un chancho y hacer una carbonada, no le cedo un punto a nin- 
gun bacan de mis reinos" (p. 63). 

Tanto sus modales como su lenguaje son bien rudos y gauchescos. 
En este aspecto nos encontramos con un Sancho renovado debido a su 
reencarnacion en ambientes criollos. En su anterior gobierno llego a usar 
un habla recatada y prudente, digna mas de un senor que de el mismo, 
a tal punto que "todos los que conocian a Sancho Panza se admiraban 
oyendole hablar tan elegantemente" (II, 49, 411). 

El refran sigue siendo el componente esencial de su habla, man- 
tiene la costumbre de acumular refranes, acumulacion que da una imagen 
pintoresca y animada de su habla rustica. Esto exasperaba a don Quijote 
quien le habia aconsejado, antes de su partida a la Insula Barataria, no 
decir tantos refranes; pero todo fue inutil: 

"... Estoyte diciendo que escuses refranes, y en un instante has 
echado aqui una tetania dellos, que asf cuadran con lo que vamos 
tratando como por los cerros de Ubeda. Mira, Sancho, no te digo yo 
que parece mal un refran trafdo a proposito; pero cargar y ensartar re- 
franes a troche y moche hace la platica desmayada y baja" (II, 43, 364). 

En la Insula Agathaurica no solo emplea latin, como en el Quijote, 
sino que ahora recurre, ademas, a expresiones inglesas y francesas, muy 
personales y de tono burlesco: 

" — 6 Y que diabolos andas escribiendo vous por los yurnales de 
la Insule que me dicen aca los Curtesanes son de choses que callar 
valdn'a plus, sapristi? — exclamo Sancho en frances" (p. 257). 

Su saber se ha ampliado pero continua grueso de modales, y refleja 
en ellos su vigor y valentfa. Ha comprendido la responsabilidad de su 
cargo y saca coraje en las circunstancias mas dificiles, como ante el mons- 
truo que salio del valijon del "Venido de Europa": 

"...pero Sancho lo contemplo imperterrito, aunque sentia que e! 
pavor le inundaba despacito las entranas como un rio helado" (p. 105). 

Sabe dominar sus temores, pues no siente el mismo pavor que expe- 
riment© al ver las extranas narices del Caballero del Bosque. En aquel 
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momenta, cuenta Cervantes que "en viendole Sancho, comenzo a herir 
de pie y de mano, como nino con alfereda" (II, 14, 126). 

No obstante su gran decencia y deseos de haeer justicia, sus conciu- 
dadanos no estan conformes y el Dr. Pedro Recio le dice: 

"Su Excelsitud ha gobernado a puro ojo de buen cubero v aolnp 
de buen sentido, pero sin compenetrarse del todo con la tradiciSn li 
bera que constituye la medula de la vida institucional desta excelsa" 
insula (p. 158). 

Se advierte, tras esta afirmacion, la honda critica de Castellani ai 
liberalismo. Pueden aplicarse aqui tambien las palabras de don Quijote 

a su escudero: 

_ "— Mira, Sancho — drjo Don Quijote— dondequiera que esta" la 
virtud en eminente grado, es perssguida" (II, 2, 34). 

El gobernador va captando a su alrededor cierta inquietud y se da 
cuenta de que estan complotando para derrocarlo. 

" — Y parece existe a mi costado una diferente jefatuna o .^co- 
mo es?, jerarqueria de mandamases que manda mas que yo" (p. 278). 

Y Teresa, siempre fiel esposa y companera, agrega: 

"— Eso es sabido de todo el mundo— (...) Hay una conspira- 
cy para soplarte a vos del trono y agarrarme a mi para renenes 
que le dicen. Y yo he tenido ya bastantes nenes, es un abuso" (p. 279)! 

Pero esta vez no fueron los duques quienes le regalaron el gobierno, 
por lo tanto Sancho aclara: 

"Nadie me va a fietar del trono, porque me puso mi querida 
plebe con una patriada, seguida de un plebescitio" (p. 279). 

Pese a que su mujer, "la gobernadora", le hace ver que la insula 
esta pfagada de traidores, Sancho -con su buena fe y careciendo de la 
"intuicion femenina" de Teresa- conffa en sus subditos: 

Y yo voy a armar a mi sagrada plebe — dijo Sancho— v ve- 
remos. Mi plebe tiene coraje. 
(...) 

—Nadie me impedira pelear corajudamente al frente desos pocos 
como mi senor don Quijote — desafio Sancho" (p. 280). 

"Y salio muy repolludo con la armadura del senor don Quijote 
que le sobraba de arriba y abajo y le escaseaba del medio; la cuai 
no se saco, como es sabido, ni para dormir, hasta despues de la ba- 
talla y derrota de los Caserios" (p. 283). 

En tal diffcil situacion, antes de proclamar sus acostumbrados de- 
cretos, hizo una pequefia sintesis de la situacion de la insula, pasaje en 
que se advierte toda la irdnfa y la denuncia de Castellani: 

"Considerando que mi insula esta podrida de salvajes ilustrados 
y logistas, mdiferentes a mi buen gobierno y mi plebe querida, co- 
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rrompida en libertinaje de liberta de prensa, divididos y dispartidos 
los hombres decentes, amenazantes y prepotentes dos o tres insulas y 
peninsulas extranjeras, envalentonados los negociados, prevaricacio- 
nes, coimas, falacias, negociantes, mercaderes, mercachifies, usureros 
y otros animales deste compas; y sin embargo, un hombre bien nacido 
no se deja sacar de las orejas. 

Qrdeno, decreto y destatuyo: 

1 . Todo el que traicione a este Real Resorte sera decapitado y 
sacado el corazon vivo por el siniestro costado" (p. 283). 

Entre los cabecillas del complot se encuentran el Bachiller Sanson Ca- 
rrasco, "jefe de Informaciones Confidenciales", y don Pedro Recio Ague- 
ro de Tirteafuera. Ya no es el medico encargado de controlar la alimen- 
tacion del gobernador, sino que se presenta en el primer capitulo como 
letrado que conoce los clasicos. Es el "Presidente de Cultura", ministro 
o "padre de los pobres" o introductor de tirteafueras sin puesto. Esto 
de "tirteafuera" -lugar de nacimiento del Dr. Pedro Recio- es, segun 
Sancho, un "modo de ser entremetido, procurador ilicito y gran amigo 
de la faramalla". 

Castellani llama tirteafueras a los representantes de la prensa; los 
presenta en la obra como personajes de escandalo que hacen de medicos 
de la opinion publica a la cual matan por envenenamiento, como Recio 
de Aguero quena matar por hambre a Sancho en su primer gobierno. 

Tambien se debe la invasion forastera que hace caer a Sancho de! 
poder, a los demas personajes de la corte sanchesca: el Capellan, e! 
Maestresala, el Alferez, el Verdugo, los diversos Ministros, los Cortesa- 
nos, el Mayordomo de Palacio. 

Solamente son fieies al gobernador los "nobles" de la Insula, "un 
grupo sumamente heterogeneo de gentes vestidos a toda guisa, creo 
que hasta monjas y clerigos habia entre ellos, y no pocos militares, es- 
tancieros y profesores" (p. 286) guiados por el hijo mayor de Martin 
Fierro. No son nobles por su condicion social sino por su honestidad, 
por la nobleza y rectitud de su conducta, por su sincera fe cristiana: 

"— iY que es un noble? —dijo Sancho. 

—Diffcil es de definir, senor. Eso se siente y no se dice. 
(...) 

— Basta —dijo Sancho— entiendo. ^Entonces noble es aquel 
que sabe hacer las cosas bien y no puede prestarse a la chapuce- 
ria?" (p. 288). 

Tambien le son leales los "sabios en sabiduna", un grupo de vieji- 
tos y viejitas encabezados por el otro hijo de Martin Fierro. No son maes- 
tros, ni profesores universitarios, sino gente sencilla pero Integra y llena 
de sentido comun, como Sancho, pues "el sentido comun es la medula 
ae | a sapiencia" (p. 291). 
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Entra a su despacho una tereera delegacion: la de los Catolicos. En 
este pasaje se advierte — como en toda la obra — gran ironia pues San- 
cho se asombra ante el menguado numero y pregunta iluso: 

" — Tan pocos catolicos hay en mi Insula? 
(...) 

— Yo crefa que casi todos eran catolicos en mi Insula" (p. 291). 

Defraudado ve que no se hallan entre ellos ni el Dr. Pedro Redo, 
ni el Capellan, ni el Bachiller Carrasco, quienes se habfan pasado a los 
enemigos. 

Las tres comitivas, sucesivamente, nombran a Sancho noble, sabio y 
catolico, sellando asi el autor los rasgos de su rica personalidad. 

No lo toma desprevenido la batalla, como en fa Insula Barataria, ni 
los insulanos lo vapulean, sino que blandiendo la enorme espada que 
habfa sido de su senor don Quijote, con valentfa trata de defender su 
insula de los tirteafueras que la habfan invadido. Se vio envuelto en 
tal pendencia debido a su gran error de: 

"esperarlo todo de sus obras buenas, de su nunca desmentida 
excelente intencion y del buen sentido del pueblo" (p. 286). 

"Lo unico que anadiremos es que Sancho no murio en ese corn- 
bate (...) murio en la Patagonia" (p. 297). 

Cide Hamefe (h) pone fin a la vida de este heroico y famoso perso- 
naje que su padre, el viejo Cide Hamete Benengeli, habia dejado en vida 
para que nos deleitase en esta estupenda y ejemplar historia. 

3.6. El pensamiento de Castellani en "EI Nuevo Gobiemo de Sancho" 

En esta obra se manifiesta la preocupacion de Castellani por el pais 
y sus cnticas a los males derivados del liberalismo. 

En Esencia del Liberalismo, Castellani aclara que "liberalismo" es el 
movimiento economico, politico y religioso que propone a la libertad co- 
mo su ideal y como ideal absoluto de la humanidad, y por lo tan to, un 
movimiento de rebelion antitradicionalista y reformista de la sociedad. 

Segun Castellani, por efecto del liberalismo argentino la tradicion es- 
ta resquebrajada, las instituciones desquiciadas, el ser nacional desfigu- 
rado, sus politicos descaminados. De tal manera nuestro pais ha dilapida- 
do la herencia tradicional hispanica, su sabiduna y sus creencias, su idio- 
ma mismo. 

Para Castellani el Quijote representa esa tradicion hispanica y lo que 
nuestro pais necesita es restaurar los dominios morales y espirituales de 
la tradicion criolla-hispanica, reconectarse con la memoria del Caballero 
andante, con sus actitudes e ideales. Por eso Sancho, que tanto apren- 
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al lado de su senor, es como un "restaurador" del viejo espiritu en 
es ta insula Agathaurica. 

Cada uno de los treinta capftulos del libro es un portavoz del 
pensamiento de Castellani a traves de las sentencias y actitudes del 
prudente gobernador, quien: 

"Para salud del pueblo crio- 
Que ya no creiba en los poli- 
Vino Sancho a hacernos justf- 
Y tomo las riendas del go- 
Hombre simple pero virtuo- 
Quiso ponerlo todo en li- 
Porque todo estaba torcf- 
Todo andaba como la mo- " (p. 301). 

Ante su Excelencia desfilan distintos "tipos" de nuestra sociedad: 
el tanguista, el maestro, el filosofo, el periodista, etc. Estos persona- 
jes son e| motivo para la consideracion critica y humorfstica de los vi- 
cios que Castellani considera derivados del liberalismo. 

Tos nuevos tirteafueras", "Venido de Europa", y "Los Cortesa- 
nos", resumen los conceptos del liberalismo que hallamos en su ensa- 
yo Esencia del Liberalismo (25): "Aqui (en la Argentina) ha sido brutal- 
mente importado, y no ha tenido ni doctrina, ni inteligencia, ni siquie- 
ra buena fe; no ha producido ninguna obra maestra en ningun gene- 
ro sino solamente los enormes males en los cuales ahora nos deba- 
timos". 

" — 'jSatanases!, ahora se me recuerda — dijo Sancho vfvamente — 
que en los anales secretos de la Insula esta escrito de unos msulos 
uro-pensantes que en otrora trajeron el progreso y salio tan caro, que 
lo unico que resta ahora es la escuela laica, los gorriones, el sorgo 
de Alepo, las elecciones, el divorcio en Montevideo, los politiqueros, 
los pasquines, los pulpos de la gran finanza, y parte del territorio en 
poder del extranjero" (p. 100). 

"Los Siete Asaltantes" presenta los efectos del liberalismo en nues- 
tra patria, personificados a traves de un diariero, un actor, un maes- 
tro, un diputado, una gran dama y un Ministro de Hacienda. 

El Diariero se llama "Libertad de Prensa", quien "sabiendo que la 
gente no puede vivir sin diarios, les pudre el alma, les cuenta menti- 
ras, les nutre con calumnias, les ayuda a pensar a| reves. . ." (p. 250). 

El actor es "el Arte por el Arte", elude totalmente la moral, y 
"con tal de ganar plata, el tipo divierte a la gente por la linea del 
menor esfuerzo. Es el que dio la ley que no haya comedia sin tres 
chistes verdes o desverguenzas cuanto mas mejor y la longitud e in- 
tensidad del besuqueo en los idilios del cine" (p. 250). 

El nombre del Maestro es "el Cuento del Estado Ensenante". "Este 

(25) Leonardo: Castellani: Esencia del liberalismo, tereera edicion aumentada, Buenos Aires, 
Huemul, p. 13. 
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es el que regula la ensenanza gratuita y obligatoria de la Insula, ha- 
ciendo que ella sea necesariamente la peor, mas estupida y anquilo- 
sada del mundo" (p, 250). 

El P. Castellani brego siempre por la buena ensenanza y la hon- 
radez en la docencia. En el "Directorial" de la Revista "Jauja" del mes 
de mayo de 1969, opina que el mayor ma I de nuestra escuela no es 
que sea irreligiosa, sino que sea "ineficaz". 'Torque si fuera solo 
irreligiosa, seria una escuela mala, pero siempre seria escuela; pero si 
es ineficaz no es escuela; y entonces, ^que es?" (p. 3). La cntica apunta 
sobre todo a la ineficacia de profesores y maestros. 

El nombre del Diputado es "Voluntad Popular, Normalidad, De- 
mocracia Moderna y Defensa de las Instituciones", "Gran camandule- 
ra de la voluntad popular y la opinion publica" (pp. 250-251). Cas- 
tellani ridiculiza asi lo que el llama "tres mitos del liberalismo": Sobe- 
rama del pueblo, Infalibilidad de la voluntad general y Gobierno por 
Asambleas, Camaras y Constituciones. 

La Gran Dama se llama "Aristocracia" que solo sabe "tirar la plata 
porque para eso es suya" (p. 51). Se advierte la honda cntica a la "fal- 
sa hbertad", la que no esta "sujeta a los mandatos de Dios, al dictado 
de la conciencia y a los dictamenes de la sana razon" (26). 

El Ministro de Hacienda, cuyo nombre es "Pluto Demoliberalismo 
Fmanciero", representa la economfa liberal y la deshonestidad en el 
manejo de las finanzas del pais. 

Y lo mas triste de todo para el pobre Sancho es que "jLos Siete 
Peores Asaltantes de la Insula son funcionarios publicos, son los pila- 
res de la sociedad, son la crema de la vida social, son los tipos mas 
populares, son las personas de mayor influencia y son amigos mios!" 
(p. 252). 

"La Reforma de los 'Refranes" muestra como por obra del libera- 
lismo se ha claudicado de los principios, se ha ido modificando el alma, 
el espiritu del pueblo y renegado de nuestro genuino ser historico' 
Ese espiritu tradicional hispanico esta refiejado en el Refranero. Cas- 
tellani sostiene que "los refranes son hijos del sentido comun y el 
que se mete con el sentido comun acaba por meterse al fin con la 
ciencia, con la filosoffa, con e| gobierno y con Dios mismo" (p. 232). 

Sancho, fiel a su personalidad, es el defensor de los refranes y 
al igual que en el Quijote los dice con suma facilidad y frecuencia. 

^En "La Informacion", "Los dos Muertos", "El fabril de Frases He- 
cnas , cntic a al periodismo mercantilista y liberal que regula el crite- 

(26J Leonardo Castellani: ibidem., p. 33. 
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r io del ciudadano argentino. En ellos denuncia la mentira, el fraude 
y |a poca seriedad de diarios y revistas que envenenan a los iectores. 

" 'La libertad de prensa es el sosten de la Democracia'. 

—Con tal que los duenos de las prensas no nos prensen el cele- 
bro demasiado — reflexiono Sancho — . Me esta pareciendo que en mi 
Insula hay que libertar a la gente de la prensa, y no a la prensa de la 
gente" (p. 268). 

"Con este Fabril de Frases Hechas y la grande inhuible red de 
la propaganda, nosotros damos a los grandes rebanos humanos su 
pasto mental diario ya cocinado y hasta mascado" {p. 272). 

Como hemos dicho anteriormente, Castellani es un ardiente de- 
fensor de la ensenanza. Sostiene que como todo nuestro sistema de 
Educacion es liberal, "deseduca". No educa, ni siquiera instruye, por- 
que faltan los "principios". Tan importante es para el ese tema que en 
Canciones de Mi litis, encontramos varios ensayos referidos a la escue- 
la y a los maestros, problemas que ya habfa tratado en El Nuevo Go- 
bierno de Sancho. El defecto principal de la ensenanza radica "en la 
violacion de un principio de derecho natural, el derecho de los pa- 
dres a educar a sus hijos, menospreciado por el Estado liberal en su pre- 
tension monopolizadora de la Escuela. Ese Estado no esta hecho para 
ser pedagogo sino para hacer marchar derecho a los pedagogos" (p. 36). 

En "El Maestro", "La Zahori o Detectora", "Lenguas Vivas" "Coo- 
perador Primero", "Reforma de la Ensenanza", denuncia la ineptitud e 
indecencia de muchos maestros, profesores, directores a quienes apos- 
trofa: "profesores taximetreros, bedeles ladrones, directores ausentis- 
tas y maestras gandulas y haraganas" (p. 188). 

Reprueba duramente los libros de texto, tras los cuales solo ad- 
vierte mercantilismo y ninguna seriedad por parte de sus autores. 

Pregunta Sancho en "La Zahori o Detectora" 

"— <i,A que se dedica? 
— A la industria nacional. 

—Pero, ique industria? 

— Fabricante de libros de texto para malos maestros. 
— i,Y no para maestros buenos? 

— Los buenos maestros, Esplendencia, son pocos; y ademas no 
necesitan tanto del libro de texto. El negocio esta en hacer libros para 
maestros Jgnaros. 

(...) 

— iQue es un libro de texto? 

— Es un manualete pequeno, feo y caro que contesta en forma 
breve a todas absolutamente las preguntas nuevas del nuevo programa. 
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— cY que van ganando con eso los hombres que saben? 

— Absolutamente nada, Esplendencia. Los que van ganando son 
ella, el llamado editor o librero, y algunas veces el inspector, alto 
funcionario o profesor que bajo mano y como quien no quiere la 
cosa va recomendando o imponiendo el libro" (pp. 116-118). 

La indignacion de Castellani no se refiere tanto al enriquecimien- 
to indecente de los autores y editores de los libros de texto, sino a] 
dano terrible que hacen con ellos, pues adulteran y envenenan la 
mente de los ninos. Man ifiesta su afliccion a traves de las preocupa- 
das exclamaciones del gobernador y de su sensato decreto. 

" — i Mi Sanchica y mi Teresica, que van a la escuela; y mi Fer- 
nandico y mi Rosalia y mi Roger y mi Simplicio y mi Alonsito y mi 
Bebito, que van a tener que ir un dial" (p. 178). 

"Considerando: 

Que Jesucristo dijo que el que hace negocio con los ninos me- 
nores y mayores de edad mejor seria que lo mataran cuanto 
antes; que la escuela debe ser no sagrada, como dicen las 
maestritas, sino decente; (...) vengo en decretar y decreto 
(...)" (P- 179). 

"El Hombre que decia la Verdad" resume gran parte del ideal 
de Castellani como doctrina contrapuesta al Liberalismo. Se advierte 
la importancia que el autor otorgaba a la verdad. Por proclamarla 
se jugo la vida y ese fue el unico movil que lo guio siempre. Al final 
del libro, una de las cuartetas de la "Oracion a Santa Clara" reza asf: 

"Dire lo que Dios me sopla 
y cornjame si miento: 
el defender la Verdad 
es el primer Sacramento" (p. 307). 

En resumen, Castellani quiere decirnos que el liberalismo esta 
en el ambiente y el espfritu de todos los sectores de la sociedad argen- 
tina. Contra ese estado de cosas, contra nuestra estructura social y 
politica, no vale la accion honesta y desinteresada, por eso Sancho que- 
da sin gobierno. 

Ante la cruda realidad pregunta: 

"iComo puede ser una nacion real este conbloberrado hetero- 
genero de vasos no comunicantes? quien es el que gobierna aquf 
de veras y al fondo? i,Y cual es nuestro ideal, que es lo que tenemos 
que hacer en el mundo? 

(...) 

— Agathaura formal existe solamente en mi mente y en las en- 
tretelas de mi alma, y en las almas de ustedes primero: en ese que- 
rer entranable que Agathaura exista (...). Este pais esta por hacer, 
hay que construirlo todo desde abajo. Senores, no me nieguen, des- 
de el primer dia de mi desastroso gobierno me di cuenta. . ." (p. 296). 

Esta terrible confesion de Sancho nos recuerda la desilusion de 
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don Quijote al salir de la cueva de Montesinos. Ve a su Dulcinea 
convertida en labradora, su ideal se pone en duda, se resquebraja. Se 
produce un choque entre lo que don Quijote pensaba y lo que la rea- 
lidad es. 

A don Quijote le falto el impulso de los acompanantes leales 
de Sancho: 

" — lY que importa? — gritaron todos — . <,No es esa la mejor ma- 
nera de existir una insula? iComo ruinas de un sueno pasado y ma- 
terial rebelde crudo de un ensueno presenfe?" (p. 296). 

Lo importante, despues de todo, es dar testimonio de la verdad 
y luchar por el ideal, por eso Sancho se juega la vida: 

"jAfuera las espadas y vamos a regar con nuestra sangre — pre- 
cedida de la de muchos enemigos — la semilla mental invisible de la 
Agathaura futura!" (p. 296). 

A !o largo de todo su gobierno Sancho se ha comportado como 
un verdadero caballero andante, pues ha cumplido con recto proce- 
der las exigencias que encierra la andante caballeria y que don Qui- 
jote explica al hr jo de don Diego de Miranda: 

"El que la profesa (. . .) ha de guardar la fe a Dios y a su dama, 
ha de ser casto en los pensamientos, honesto en las palabras, liberal 
en las obras, valiente en los hechos, sufrido en los trabajos, caritativo 
con los menesterosos y, finalmente, mantenedor de la verdad, aunque 
le cueste la vida el defenderla" (II, 18, 160). 

Y son las virtudes de! caballero, el "quijotismo", en una palabra, 
lo que desea restablecer Castellani en su patria. Deseo que trasmite 
a traves de las sentencias del inmortal escudero. 



4. CONCLUSION 

"No es siempre facil advertir la profundidad de Castellani. El pri- 
mer encuentro con uno de sus libros se realiza en la superficie de un 
estilo chispeante e ironico, como si e] hombre tuviera el pudor de mos- 
trarse en la plenitud de sus recursos espirituales. Pero una vez atrave- 
sada la corfeza de sus bromas, observamos que la cosa va en serio 
y rnuchas veces, ja que hondura!" (27). 

Tal vez no basta una primera lectura ingenua para captar la ri- 
queza de El Nuevo Gobierno de Sancho^ y ver hasta que punto este libro 
introduce sus raices en el Quijote de Cervantes. 

En la Introduccion dijimos que Castellani bebe de la fuente espa- 
nola, la valoriza y se emancipa de ella. La valoriza porque don Quijote 
es el caballero por antonomasia, la imagen de aquel que lucha por la 
verdad, la justxia, y representa, ademas, nuestra tradicion hispanica, 

(27) Ruben Calderon Bouchet: "Estudio preliminar" a Las Canciones de Militis. 6 Ensayos 
y J Cartas, Buenos Aires, Dictio, 1973, p. 17. 
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aqueilos ideales que Castellani sono con restaurar en nuestra nacion. 
Se emancipa porque no se sujeta ciegamente a ella, sino que con maes- 
trfa supo recrear su espiritu y sobre todo la figura de Sancho gober- 
nador. 

El Sancho de Castellani es un personaje gauchesco, que tiene el fm- 
petu de su senor don Q'uijote y, como el, desea hacer justicia y "desfa- 
cer entuertos". No gobierna la insula Barataria en el siglo XVII, sino 
nuestra patria, al decir de Castellani, una Argentina enferma de lib'eralis- 
mo, arrancada de su tradicion y en pleno siglo XX. 

Opina Castellani que "la novela de Cervantes es la mas grande no- 
vela del mundo porque ha expresado el nucleo de la filosofia de! cris- 
tianismo: la empresa quijotesca por la busqueda de la hermosura ideal 
Dulcinea (...). Para don Quijote Dulcinea no es un sueno vano, es 
real, es mas real que todas las realidades materiales, y la prueba esta* en 
los grandes hechos que inspira y las hazanas que produce. . ," (28). 

Don Quijote fue tratado de loco porque vivio de ideales que quena 
Ilevar a cabo, pero la realidad que lo rodeaba era muy distinta. 

EI Sancho de Castellani, idealista como su senor, deseo arremeter 
contra los desmanes que hallaba en su insula, pero no basto su sentido 
comun ni su honestidad. Sus fuerzas fueron escasas y la llaga de su 
patria, incurable. 

Al igual que don Quijote, choco con la realidad y esto le hizo decir: 

* * Agathaura formal existe solamente en mi mente y en las en- 
tretelas de mi alma, y en las almas de ustedes primero: en ese que- 
rer entranable que Agathaura exista. Afuera de nosotros — dijo San- 
cho tristemente— solo existe el material de Agathaura, la estofa de 
Agathaura, las ruinas de Agathaura, las ruinas de un sueno pasado 
y el material escombroso de un inmenso sueno futuro" (p. 296). 

Sancho ha cambiado. No es ya, al decir de Americo Castro, la "volun- 
tad receptiva", sino que se ha transformado en una "voluntad proyecti- 
va" y, como don Quijote, forja su ideal desde el fondo de su capacidad 
creadora. 

Fue vencido por los "Siete Asaltantes" que, en definitiva, eran casi 
todos los insulanos. 

Don Quijote fue vencido por el Caballero de la Blanca Luna y re- 
greso derrotado, a su aldea. En su lecho de muerte confiesa con cierto 
de|o de tristeza y pesar: 

nn Yo tengo J'uicio ya, libre y claro, y sin las sombras caligi- 
nosas de la ignorancia, que sobre el me pusieron mi amarga y conti- 
nua leyenda de los detestables libros de las caballenas. Ya conozco 
sus dls P ar ates y embelecos, y no me pesa sino que este desengano 

(28) Leonardo Castellani: Su Majestad Dulcinea, cit., p. 95. 
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ha Ilegado tan tarde, que no me deja tiempo para hacer alguna re- 
compensa, leyendo otros que sean luz del alma" (II, 74, 603). 

Al haber recuperado su cordura se apagaron los ideales que le ha- 
bian dado vida y don Quijote muere. 

Sancho tambien da su vida por rescatar "la semilla mental invisible 
de la Agathaura futura". 

Ambos personajes son ejemplo loable de abnegacion pues uno en 
el Quijote y el otro en El Nuevo Gobierno de Sancho dan su vida por el 
bien y la verdad. 



Hna. ADRIANA B. MALLOL, Mater Dei 
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EI Cardenal Pie, gloria de la Iglesia en Francia, d e fi- 
nes del siglo pasado, a quien ya nos hemos referido en esta 
Revista con motive de la traduction de una de sus homilias 
score San Luis, Key de Francia (cf. MIKAEL 21 p 131) 
nos ha dejado un interesante discurso, pronunciado el 16 
de septiembre de 1878 con ocasion de las bodas de oro ma- 
trimoniales del Conde y de la Condesa de Liniers que re- 
sidian en Poitiers, sede del Arzobispo. Alii el Cardenal leyo 
y comento una carta postuma del heroe Santiago de Liniers 
antepasado de los homenajeados, por ellos conservada di- 
rigida a su padre que a la sazon vivia en Francia. 

De el afirma el Cardenal en su discurso: "Sera estima- 
do para siempre como una de las mas brillantes y mas pu 
ras glorias de su tierra natal, este Santiago de Liniers cu- 
yo talento y atractivo por las experiencias maritimas habian 
sido puestos al servicio de Espana... Dos veces vencedor 
de los mgleses, proclamado Conde de Buenos Aires y Vi- 
rrey de la Plata como premio por la liberacion de esa ciu- 
dad y de esa colonia. . . Tal pagina no debe quedar sepul- 
tada en el cantero domestico . . . ". 

He aqui el texto inedito de dicha carta, fechada el 14 de 
julio de 1810. El fusilamiento de Liniers tuvo luear el 20 
de agosto siguiente. 

(N. de [a R.) 

"Mon cher et venere pere, voudriez-vous qu'un general, un mi- 
litaire qui pendant vingt-six ans a donne des preuves reiterees de 
son amour et de sa fidelite au Souverain, le delaissat a la derniere 
epoque de sa vie? Ne livrerais-je a mes enfants un nom marque au 
com de l a trahison? Quand les Anglais envahirent Buenos-Ayres 
qui m obligeait a entreprendre la delivrance de cette ville? Je ne 
balancais pas k m'engager dans une entreprise aussi dangereuse- 
j abandonnais mes enfants a la divine Providence au milieu des 
ennemis. Plus tard, lorsqu'il f allut defendre Buenos-Ayres a la tete 
de soldats nouveaux centre une armee formidable et deja en posse- 
ssion de Montevideo, la bonne cause n'a-t-elle pas triomphe? Eh 
bien! mon pere, si elle etait bonne alors, elle est excellente aujourd' 
nui. Elle reclame non-seulement les services d'un soldat honore des 
plus grandes distinctions qu'il puisse acquerir, mais de tons ceux 
qui ont prete serment de fidelite. Songez a David et aux Machabees: 
la victoire f ut le prix de leur foi. 

"Ne vous inquietez pas, mon cher pere; ayez comme moi votre 
eonfiance en Dieu. Celui qui m'a protege dans le passe me sauvera 
™ 6 Z 1 aVenin Mais Si ' d ' apr ^ s ses Ws d ^s> Je dois 
rLorde ~ tT 1& de mes ^ ^ mise- 

d'un ^ ^ ? G meS lnnombra bles fautes, me tiendra compte 

a un sacrifice auquel je suis oblige par ma profession. 
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"Mon pere, celui qui nourrit les oiseaux du ciel et prend soin 
des pl us P e "tits etres de la creation sortie de ses mains, veillera avec 
vous pour la subsistance et l'education de mes enfants. Partout ils 
s e presenteront sans rougir de me devoir la vie; et si je ne leur 
laisse pas de richesses, je leur dohne un beau nom et de bons exem- 
pts a imiter". 

(En Oeuvres du Card. Pie, Tomo VII, pp. 624-625) 



"Mi querido y venerado padre, lacaso querrias que un gene- 
ral, un militar que durante veinticinco anos dio pruebas reiteradas 
de su amor y de su fidelidad al Soberano, lo abandonase en la ulti- 
ma epoca de su vida? iNo legaria en ese caso a mis hijos un nom- 
bre sellado con la marca de la traicion? Cuando los Ingleses inva- 
dieron Buenos Aires, iquien me obligaba a emprender la liberacion 
de esta ciudad? No vacile en comprometerme en una empresa tan 
peligrosa: abandone mis hijos a la divina Providencia en medio de 
los enemigos. Mas tarde, cuando fue preciso defender Buenos Aires 
a la cabeza de soldados bisonos contra un ejercito formidable y ya 
en posesion de Montevideo, lacaso no triunfo la buena causa? Y 
bien, padre mio, si era buena entonces, es excelente hoy. Ella recla- 
ma no solamente los servicios de un soldado honrado con las mas 
altas distinciones que le era posible adquirir, sino de todos los que 
han prestado juramento de fidelidad. Piensa en David y en los Ma- 
cabeos: la victoria fue el premio de su fe. 

"No te inquietes, mi querido padre; pon como yo tu confianza 
en Dios. Aquel que me ha protegido en el pasado me salvard tambien 
en el futuro. Pero si, segun sus altos decretos, debo encontrar en 
esta ocasion el fin de mis dias, espero que su misericordia, en cam- 
bio de mis innumerables f altas, me tendrd en cuenta este sacrificio 
al que estoy obligado por mi profesion. 

"Padre mio, el que alimenta a los pdjaros del cielo y tiene cui- 
dado de los mas pequenos seres de la creacion salida de sus manos, 
velard contigo por la subsistencia y la educacion de mis hijos. Ellos 
se presentardn en todas partes sin avergonzarse de deberme la vi- 
da; y si bien no les dejo riquezas, les doy un buen nombre y buenos 
ejemplos que imitar". 

SANTIAGO DE LINIERS 
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TEXTOS SELECTOS 



LA FIGURA DEL ABAD 

t* deT„ d ^ n r p\tro in d u e ac ci o c n c i r nf fra9me r to de '° s 

daRK^' ^ -a 

El texto reproduce el capltulo II de la Regie de San Benito. 

(N. de la R.) 

siempra a Srio e pu d e ig s n e ,ed; e v gir Un , monasteri ° debe acordarse 
nombre de supe rio? Poraue tlf T^ SUS pro P ias ° bras «»" 
veces de Crista en 'el Z 'i, Ct °' la fe nos dice 1 ue ha <* las 

pfritu de adopcidn filial m,» „„. P -J" Habeis rec,b 'do el es- 
Portanto el abad no S rfL noS - perm,te Abba! iPadre!". 

guna que* desvie "de lo p£eX Em?'** ° manda ^osa a.- 
mandates come su doc^S Se "° r ' slno ^ ue tant0 sus 
mo si fuera una levadnrs 2 . deber |.Penetrar en los corazones co- 

sente el ^V^mm^^°\ AX T a - Siempre tendra P re " 
ambas cosas a M vez S n £I obedlencia * sus discipulos, 
cio de Dies. Y sepa el abad n2 'J de axamen en el tremendo jui- 

sab.e de todaa'ff def l Sff J eTl Tad'rf d^"^ 6 ^ reSp ° n " 
en sus ovejas. Pero a su T,L f de , fam,l,a encuentre 
que, si ha agotado todo su celo % ^J*™ igua,mente Por cierto 
desobediente y ha aphcado tl da , pa f°^ con su rebano inquieto y 
fermedades, en ese £ cio de D?n « - 1° re , medios para sus e"- 
Cue podra deciri^VS^e^e J^-ta^W 
tu justicia en mi corazon h P Ztt P roteta - No me he guardado 
Pero eilos, daspreciSomS Z Jl tu „ v erdad Y tu salvacion. 

jas rebeldes a sus TJ **^™ - Y entonces ^ °ve- 

sobre alias como castigc ? P ° r f '" C6m ° triunfa la m "erte 

nar a PO suScfpufo n s d0 de a tl" ePta tftU, ° de abad ' ense- 
- -o -0 .ue L £* ^KS: JT« 
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nal de proceder que con sus palabras. De modo que a los discfpu- 
los capaces les propondra los preceptos del Senor con sus pala- 
bras, pero a los duros de corazon y a los simples les hara descubrir 
los mandamientos divinos en la conducta del mismo abad. Y a la 
inversa, cuanto indique a sus discfpulos que es nocivo para sus al- 
mas, muestrelo con su conducta que no deben hacerlo, "no sea que, 
despues de haber predicado a otros, resulte que el mismo se con- 
dene". Y que, asimismo, un dfa Dios tenga que decirle a causa de 
sus pecados: "^Por que recitas mis preceptos y tienes siempre en la 
boca mi alianza, tu que detestas mi correccion y te echas a la es- 
palda mis mandatos?". Y tambien: "iPor que te fijas en la mota 
que tiene tu hermano en el ojo y no reparas en la viga que llevas 
en el tuyo?". 

No haga en el monasterio discriminacion de personas. No ama- 
ra mas a uno que a otro, de no ser al que hallare mejor en las bue- 
nas obras y en la obediencia. Si uno que ha sido esclavo entra en 
el monasterio, no sea pospuesto ante el que ha sido libre, de no 
mediar otra causa razonable. Mas cuando, por exigirlo asf la justi- 
cia, crea el abad que debe proceder de otra manera, aplique el mis- 
mo criterio con cualquier otra clase de rango. Pero, si no, conser- 
ven todos la precedencia que les corresponde, porque "tanto escla- 
vos como libres, todos somos en Cristo una sola cosa" y bajo un 
mismo Senor todos eumplimos un mismo servicio, "pues Dios no 
tiene favoritismos". Lo unico que ante el nos diferencia es que nos 
encuentre mejores que los demas en buenas obras y en humildad. 
Tenga, por tanto, igual caridad para con todos y a todos aplique la 
misma norma segun los meritos de cada cual. 

EI abad debe imitar en su pastoral el modelo del Apostol cuan- 
do dice: "Reprende, exhorta, amonesta". Es decir, que, adoptando 
diversas actitudes, segun las circunstancias, amable unas veces y 
ngido otras, se mostrara exigente, como un maestro inexorable, y 
entranable, con el afecto de un padre bondadoso. En concrete: que 
a los indisciplinados y turbulentos debe corregirlos mas duramen- 
te; en cambio, a los obedientes, sumisos y pacientes debe estimu- 
larlos a que avancen mas y mas. Pero Ie amonestamos a que re- 
prenda y castigue a los negligentes y a los despectivos. 

Y no encubra los pecados de los delincuentes, sino que tan 
pronto como empiecen a brotar, arranquelos de rafz con toda su 
habilidad, acordandose de la condenacion de Helf, sacerdote de 
JUAN Antonio SPOTORNO A ' 0S m ^ S virtuosos V sensatos corrijalos de palabra, amo- 

San Benito nestandolos una o dos veces; pero a los audaces, insolentes, or- 

gullosos y desobedientes reprimalos en cuanto se manifieste e! 
vicio, consciente de estas palabras de la Escritura: "Solo con pala- 
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yTo7b f arTs a deT a n l^ ,V ' Y ta * Mn = " Da «™ a tu hijo, 

responsab/lidad se le' conffa. IS "se "1 ^ ' qUi6n mayor 

Sepa tambien cuan diffcii y ardua P<5 i a ti™ 
pues se trata de almas a quienes dlh» fJ 83 que em Prende, 
los temperamentos a los que debe tf " V SOn ™ y divers °s 
gar a unos, reprender a otro t v -a otrn ™, ° r 6S ? tendra <* ue ha 'a- 
modo de ser de cada unoTsLf.n 1° C ° nvencerlo s: V conforme al 
amoldarse a todos y | dZondrt Z fl !? do ? 8 inteii 9™i a , debera 
de no perjudicar alrebafi^Ce se ?b ? FT™' qUe ' ademas 
alegrarse de su crecimiento Es m,.v im T^ ' pueda tamh >™ 
por desatender o no vaK *?,f£ y ' mp ° rtante ' sobre tQ do, que 
almas, no se wsl^^nS^^T" 1 ^ la aalvaci °n de las' 
transitorias, materiales y caducas s? no nt"^ ' as realidades 
s-empre en su espfritu que su m/sinn « ? ue / endrg ™y presente 
que tendra que rendir cuentas Y oar „ fJ* ^ almas de las 
como pretexto su posible escaZ'y *Z K- q 8 n ° Se le ocurra P°aer 
lo que esta escrito: "Buscad urim* ^o" 83 mater "»les. recuerde 
cia, y todo eso se os ITiS 8 ' " eino de Dios V su Juetl- 
les falta a los que to fe men" ' Y 6n ° tra parte: "Nada 

de dSff/iSa.^ , q o U mlrdeb e SObr t e * ' 8 -P° aaa ^idad 
razon de ellas. Y tenqa tarn win „ SStar P re P ar ado para dar 

bera dar cuenta al Sefio de todos v IT 'V,^ del ^ icio ^ 
ha tenido bajo su ouldado- ademL it de '° S he ™anos que 
™. Y asf, al mismo tiempo qu t m P ^rT*' , d f SU pr0pia al " 
del pastor sobre las ovejas a 61 rnnf. ? ar 8 ' futuro examen 
cuenta ajena, se cuidara tambfen de la m vf V 88 pre0Cupa de la 
sus exhortaciones da ocasior i n! „♦ ya propia; * ^ientras con 
- va oorrlgiendose ^TsTsZltsTflS. a < ™- 

SAN BENITO 
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& SACERDOCIO MINISTERIAL 
Y/O MINISTERIO SACERDOTAL? 



Desde hace algun tiempo se advierte en los escritos de divulga- 
cion teologica la tendencia a fratar como perfectos sinonimos los dos 
terminos "sacerdocio ministerial" y "ministerio sacerdotal", y por tanto 
a intercambiarlos pacfficamente. Mas aun, se nos encamina a preferir 
el segundo termino al primero, sin aducir alguna justificacion, o afirmando 
que la expresion "ministerio sacerdotal" seria mas conforme con los do- 
cumentos neotestamentarios y las decisiones del Concilio Vaticano II, 
y que respondena mejor a la problemafica moderna ya sea en el campo 
catolico como en e! protestante. 

En la linea de la perfecta intercambiabilidad se encuentra la Relacion 
de la Comision Teologica Internacional (1) la cual, a! tiempo que afirma 
querer aportar aclaraciones — agreguemos enseguida que tales aclaracio- 
nes son, en efecto, de alto nivel cientffico, pero restringidas al solo cam- 
po de los documentos neotestamentarios— a la "crisis del sacerdocio", 
desde el titulo y casi en cada pagina habla solamente de "minisferio sa- 
cerdotal" en vez de "sacerdocio ministerial". 

Analoga observacion debe hacerse acerca del esquema enviado a 
estudio de las Conferencias episcopales por parte de la Secretana del 
Sfnodo de los Obispos en 1971 (2): esquema amplisimamente tributario 
de la Relacion, en aquel tiempo aun no publicada, de la Comision 
Teologica Internacional. A este proposito recordemos que en la asamblea 
general de la Conferencia Episcopal Italiana, en preparacion a aquel 
Sfnodo, se hizo notar la extraneza de que mientras el titulo del esquema 
prometfa tratar "De sacerdotio ministeriali", el contenido hablase casi 
exclusivamente "de ministerio sacerdotali". 

En una intervencion en el Sfnodo de 1971, el llorado Card. A. Dell'Ac- 
qua, vicario de la diocesis de Roma, tuvo a bien destacar que "de las 

(1) Le ministere sacerdotale, ed. Cerf, 1974, Se trata de un estudio prevalentemente exegetico 
bfblico; se sabe que en la S. Escritura el sacerdocio ministerial emerge mas en el piano del ejer 
cicio de los ministerios que en el piano ontologico del caracter. 

[2] De sacerdotio ministeriali. Lineamcnta argumentorum de qui bus disceptabitur in secundo 
Coetu generali, Typ. Polygl. Vat. 1971. 
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dos formulas 'sacerdocio ministerial' , ■ > • 

-en en e, texto ( de | esquemafy que L.Tan'f ii" ^ 

que como observaba al Sfnodo Mon £T d,sflncl6n < P°r otra parte 
de Madrid, no es contra^on ( 4) " ^ ° b ' S P° » 

de los Obtpt eTw, (f H^Ttc SaMd ° del S -°do 

de dos terminos ha s do general mente 'V" qUS ' a distind6 n 
expres.on "sacerdotiun, ministerial" yl,^' P ° r tant °' c ° n '« 
sacerdotium", se ha queri do indicar todi ^ Ts T a$ sim Plemente, 
V wsible, interior y exterior, ontbl6 oica ! r6al,dad Sacra (™«rica 
bautrzado un ministro de C ristc y J e a tauT*™ , qUS hace de «" 
dad mistenca, ontologica, sacramental ol 9 t ' ° " menos la re ali- 
c-on ministerial; en cambio conTa ex ' r«r " V -f Y S0Stiene ,a ^ 
° ™"'sterium pastorale" o P ^ '° n . sacerdotale", 
NUm se querid0 indica a ; e « s ; mas s.mplemente, con "ministe- 
rs o actividades externas, ^ fu " Ci °- 

U TERMJNOIOGIA DEL VATICANO II 

se gU n C Ja r, ~' ci i a n t^C^*. > ^ « 
y mucho menos ninguna co;, r aZ n r a ^' V ' SeCC j 6n ' nin 9 una ^otom a 
™n,sterio sacerdotal 9 q ue no estf so ^ ^ "° PUede exi ^' 
caca como instrument de la TccZ t °' le 9 ,t,mad °< dotado de efi- 
«"te realidad misterica del sacerln " de Cristo ' P° r la »"bya- 
Puede existir sacerdocio [e arquTco a' e ' erarqU - C °- P ° r ° tra P a "e, 
la m '^ a de Cr, ' St0 ' a °brar 'en esp q e c tf ic n a ° s destinad °< P°<" volun^ 
" ' a ed ' f,Cad6 " * ,a ,g, esia; su minist - a 'es P- 

* *S Saa ^ q e f sr^r ia r? - - - 

ej uso mtercambiable entre "sa erdocb" ? « '* Clan ' dad de las 
ti~ ° »• — d ^ierL— « d ? a < 

^ d ;j:^ v bservaba que ei sfnod ° - 1971 - — 

(4) Ibid., col T man0> 6 0Ct p. 2 , col. 4. 

(5) SYNODUS EPISCOPORUM De * „ 

06 ministe ^. Typ. Po, ygl . vat. 1 97 , 
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e | fitulo "De sacerdotio ministerial!" justamente para descartar el de 
ministerio sacerdotal, "como habfa sido propuesto, recientemente, con 
e | fin de poner de relieve el caracter 'funcional', mas que 'onrologico' 
del sacerdocio" (6). Estoy convencido, justamente, de que la sustitu- 
cion de "sacerdocio ministerial" por "ministerio sacerdotal" no es so- 
[amente cuestion de novedad de formulacion, sino que conduce tam- 
bien, objetivamente, y salvando las intenciones de los que la propo- 
nen, a una variacion de contenido. 

E! hecho de poner in recto y sustantivar el operari del sacerdote 
(= ministerium) y el hecho de poner in obliquo y adjetivar su esse 
(= sacerdotale) favorece el deslizamiento hacia una concepcion mera- 
mente funcional del sacerdocio, tfpica del protestantismo. La crisis ac- 
tual del sacerdote es, sobre todo, crisis de identidad. Para resolverla, 
se le debe decir ante todo quien es; y luego se le dira que debe 
hacer. El no es sacerdote porque cumple algunos ministerios especifi- 
cos; sino que cumple algunos ministerios especificos porque es sa- 
cerdote. 

Paso ahora a examinar, entre las motivaciones que se aducen en 
favor^ de la expresion "ministerio sacerdotal", aquella que me parece 
la mas especiosa pero la menos consistente. La preferencia por "minis- 
terio sacerdotal" -se dice- estana en linea con la letra y el espfritu 
del Vaticano II. A mi me parece, en cambio, poder afirmar exacta- 
mente lo contrario. 

Para ilustrar el sacerdocio ministerial o jerarquico el Vaticano II, 
como se sabe (7), ha revalorizado la categoria de "mision", que es 
mucho mas profunda y mas rica que la de "ministerio". La semantica 
del Vaticano II, por desgracia, no es siempre constante; por eso no es 
Ifcito extraer deducciones de caracter teologico de una estadistica nu- 
merica del uso que el Concilio hace de vocablos como "sacerdos" o 
"presbyter", "sacerdotium" o "ministerium", etc. (8). 

Es menester, en cambio, examinar ei texto y el contexto de cada 
vocablo. Es lo que haremos enseguida, en relacion a "sacerdotium 
ministeriale" y "ministerium sacerdotale" en cada uno de los docu- 
ments conciliares. 

Dejemos de lado los documentos SC, IM, DV, DH, GS porque 
no contienen nada que nos pueda ayudar especificamente en nuestra 
investigacion. 

En el Decreto "Orientalium Ecclesiarum" (= OE) se afirma que 

(6) Civilta Cattolica, n. 2919, 5 febrero 1972, p. 230. 

W »c*. C i LUI - GI l ^-„ CA , RL! ' Cu, , to ° missione? Riflessioni sul sacerdozio ministeriale en AA 
VV., Studi e ricerche", Istit. Padano d' Arti Grafiche, Rovigo, 1971, pp. 19-65. 

p n iS w Se90n X ; 0t ?i H ?^ '. ndex v ® rfao . rum cum tiociimentis Ccncilii Vatican! Secundi, Roma, 1967, 
?Li°f $ oc . um ? nt .°s del Vaticano II el vocablo ■■ministerium" aparece 191 veces; "minister" 49 
vTotV. n™»S J VeC6S: P re sbytor" 145 veces; "presbyteratus" 6 veces; "sacerdol" 139 
veces, sacerdotium 43 veces; sacerdotal is 59 veces. 
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entre los Orientales seoaradn^ co k = 

tros, "sacerdotium val Wum" ( 24 /l 86) COnservad °' como entre noso- 
nocion de sacerdocio enTuoa de I d """^ P ° r tant °' sobre 'a 
OE 6/4662 , a expresion'^post, cl^^S"^ '° ^ 
eiercicio del apostolado, en general. mm,sr6 " um es sinonimo de 

Tambien el Decreto "Unitatis redintearatio" ( ir D1 
os hermanos separados del Oriente por^n J , ' rSCUerda ^ Ue 
lica, entre los verdaderos Sacramento's Ll » f ' 8 aposto- 
ristiam" (,5/549). En UR 22/567 I fa «h I Sa£erd ° ,ium et Eucha- 
entre los protestantes aparece Indicadf r f acrame ^ del Orden 
la cual no han conservad 7 gen J™ " T° Prindpal raz6n 
Eucarfstico. Puesto que, ha^^^dlX T^o "-f"™* 

UR hace entrar S JT^^^r^ 

El Decreto "Christus Dominus" f— mi „ 
ninguna de las dos expresion.es aU( T no COnt,e " e explfdtamente 

28/647 que todos los pre bite os" con P , ^ 6mpero CD 

Christ! participant et exercent" Y to Z ,J ° b ' SP ° UnUm sa «*<"°«"m 
de "ministerium pastorale" 7c D 27/2, T el DeCret0 habla 

para los presbfteros) de -mini* • J° S ° bispoS; CD 30 / 6 59 

r ^mci u^, ae ministerium sa ut e" fm oo/z^i , 

o s.mplemente de "ministerium" (CD 23/630 na^ u? h 35/6701 

En el Decreto "Optatam totinc" / ,~,t\ 

el concepto de sacerdocio Z n °P P revalece absolutamente 

(2/773; 9/790,- ,2/79 lI/SlV " amad ° " sacerd °tium" 
-IO/77,), o "Chris, s^cerZ^ 

cia, con e adietivo "sacerdnt,!" „ ,. (2 / 775 )- En consecuen- 

la vocacion (2 776) , fa maciL rVf d ' VSrSaS realidades «no: 

22/817), la vida (9/79 22/8, 7) ' W,^ 771 ' 1/772; 4 ' 780 ; 
(W790), e, celibato /^t^^^^ ~ 

^" ss& tst^rrr,: (i d /772) V s — 

una funcion snl* concreto de las diversas funciones o Hp 

nhterlum sacerdofum" ('1 oemk,/^ • 1/ °°i 16/8 ° 5; 22/818) 
las funciones prop" de ? os ^ er d ot es " " eie " CiCi ° ^ de toda = 
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En el Decreto "Gravissimum education is" (= GE) se encuentra la 
eX presion "ministerium sacerdotale" (11/847) en el sentido de ejerci- 
cio concreto de todos los oficios sacerdotales y "ministerium sacerdo- 
tum" (7/835) aplicada al caso espeeffico de la ensenanza de la doc- 
trina cristiana. 

En el Decreto "Apostolicam Actuositatem" (= AA) faltan las dos 
formulas de las que aqui nos ocupamos. Cuando empero el Decreto habla 
de una "debita ministerii libertas" (1/913) que en algunas partes del 
mundo es negada a los sacerdotes, o afirma que "apostolatus laico- 
rum et ministerium pastorale (cleri) mutuo se complent" (6/933) es ob- 
vio que la palabra "ministerium" significa solamente el ejercicio con- 
creto de las funciones sacerdotales. 

Debemos ahora dedicar mayor espacio a la Constitucion dogma- 
tica "Lumen gentium" (= LG) y al Decreto "Presbyterorum ordinis" 
(= PO), ya porque tratan expresamente de nuestro tema, ya porque 
son sobre tcdo estos documentos conciliares los invocados por los 
fautores de la tesis que nosotros desaprobamos. 

LA CONSTiTUCSON DOGMATICA "LUMEN GENTEUM" 

En LG la expresion "sacerdotium ministeriale seu hierarchicum" 
es empleada una sola vez 7 junto al derivado "sacerdos ministerialist 
y precisamente en el lugar clasico de la comparacion y de las rela- 
ciones con el "sacerdotium commune fidelium" ('(0/312). De aqui la 
importancia teologica del texto. Es notable, ante todo, que para la com- 
paracion con el sacerdocio comun de los fieles no se asuma la catego- 
ria del "ministerium", sino la del "sacerdotium"; y con razon. Efecti- 
vamente, para una confrontacion valida con la realidad ontologica 
del sacerdocio de los fieles, consistente en el caracter bautismal, con- 
venia asumir la realidad no menos ontologica del caracter "ordinal" 
del sacerdocio jerarquico. La confrontacion habna resultado equfvoca, 
por no decir imposible, si se hubiese recurrido a la categona del "mi- 
nisterium". Por otra parte, LG refiere siempre el sacerdocio de los obis- 
pos y de los presbfteros al "sacerdotium" (nunca al "ministerium") 
de Cristo, el cual es constantemente designado como "summus atque 
aeternus Sacerdos" (cf. 5/290; 28/354; 41/391.393), o bien "Pontifex 
summus" (21/334), "unicus Mediator" (28/354; 41/392) (9). 

De los obispos se dice que han sido elegidos "ad plenitudinem 
sacerdotii" (41/391). De los presbfteros se dice que son "sacerdotal! 

honore coniuncti" (28/354) a los obispos, y que "ad Evangelium praedi- 
candum fidelesque pascendos et ad divinum cultum celebrandum con- 
secrantur, ut veri sacerdotes Novi Testament!" (28/354). Por lo cual 

[9) En SC 8/13 la expresion "Christus... sanctorum minister (gr. leitourgos) et tabernaculi 
veri ' esta tomada de Hebr. 8,2. En LG 29/359 la expresion, referida a Cristo, "qui omnium minister 
Igi*. diakonos) factus est" esta tomada de S. Policarpo, Ad Phil. 5.2. 
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(4 e j392r 0mienda C ° nSerVar 61 "~'onfe sacerdotal* vinculum 

as! llamados "tria munera* 00^ Y ^ ' a t0ta "' dad de '« 

En LG la expresion "ministerium sacerdnt s l»" o„ 
sola vez, en el sentido de ejercicio concrete 2 o * ■ 6ncuentra H 
donde se recuerda a los oresbTL ,, r ' a munera "- allf 

diana, deben mostrar fc ffCl qU I ! I ^'.. 6n SU Conducta «4 
pastoralis" (28/357). mimsterli vere sacerdotalis et 

atrib^aT^oitoIeT S^l^T^ , Sin P"*Kn| 
20/332), a los obispos ffi 24 342 ZT.T^ 08/328 ' 

a los presbfteros (28/354) Znlffct J n L ? 8/354; 41/391) V 

de los "tria muner Pero <S Cerium" n T ?l de, „ e i erdci ° concrete 
de significar tambien el LcH 2 n t 5 dl ^l<onia" o "munus" pue- 

ra los obispos (25/344 ' 26/3501 r„ ' ^ Mda U " de elloS: sea P a " 
. ' 4 ' 26 ' 35 °) ™mo para los presbfteros (28/354 355) 

^^^t 5 ^ *» - centra en 

puesta" porque une los dos sustenrt™ ™ T . podr(amos deci ^ "c°m- 
indica el sacerdocio episcopal In | a I IT^T Y " minist <^™"~ 
las otras dos MrmulJS™ Ijft- ^ de ° ficioS - Ec > uivale a 
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t l c jp aC i6n "in sacerdotio et mlssione", y en LG 28/356 donde se afir- 
ma q ue ' os presbfteros estan unidos entre si por mtima fraternidad 
"vi communis sacrae os-dinationis et missionis". 

Aun mas marcada es la distincion en LG 29/359, donde el Con- 
c j|io hace propia la afirmacion de las antiguas "Constitutiones Eccle- 
siae aegyptiacae", segun la cual los diaconos son ordenados "non ad 
sacerdoHym sed ad mirtisferium". Por lo cual, obispos y sacerdotes ex- 
traen su caracterizacion propia del "sacerdotium", del cual estan ex- 
cluidos los diaconos, mas bien que del "ministerium" en el cual parti- 
cipan tambien !os diaconos (12). 

En conclusion: para la LG "sacerdotium" o "sacerdotium ministe- 
riale" y "ministerium" o "ministerium sacerdotale" no son sinonimos, 
rfias aun, designan realidades bien distintas, aunque no siempre se- 
parates. No se puede sin embargo negar que, en los nn. 18-29, que for- 
man el capitulo III de la LG, aparece mas frecuentemente el vocablo 
''ministerium" (17 veces) que el de "sacerdotium" (6 veces). Esto po- 
drfa dar la impresion de que el Concilio haya querido trasladar la pers- 
pectiva de la nocion de sacerdocio a la de ministerio. Pero despues 
de cuanto hemos dicho mas arriba, es preciso sostener que tal im- 
presion es equivocada. De hecho, en la redaccion del cap. Ill —la parte 
mas debatida de la LG y, quizas, de todo el Concilio— la Comision se 
encontro enfrentada a los conocidos problemas suscitados por la se- 
mantica de los documentos neotestamentarios y subapostolicos, la cual 
esta toda en clave de "ministerios" y "ministros", y juzgo oportuno te- 

[12] Esta doctrina podna, en nuestra opinion, aportar alguna luz sobre una cuestion que el 
Vaticano il no ha queridc resolver. La LG 21/335 afirma que cada vez que se da, a traves del 
sacramento de! Orden, a los obispos el "munus sanctificandi", se dan siempre infaliblemente, 
tambien los otros dos: "Episcopalis autem consecratio, cum munere sanctificandi munera quoque 
confert docendi et regendi". El Concilio no ha querido precisar ni el modo de este hecho, ni la 
naturaleza de la conexion entre e! primer "munus" y los otros dos. De hecho, a un Padre que 
proponfa se dijese que la "potestas docendi et regendi" deriva de la "potestas sanctificandi", y 
a otros diez Padres que quenan se dijese "episcopalem consecrationem conferre munus sanctifican- 
di, quocum alia munera intime connectuntur", la Comision conciliar responde: "Textus approbatus 
solum statuit factum generate de collatione munerum; et in quaestionem de eorum inter se conne- 
xione non intrat" (Modi a Patribus conciliaribus propositi a Commissions doctrinal! exarati, cap. 
Ml de constitutiorte hierarchica Ecclesiae et* in specie de Episcopatu, Typ. Pol. Vat. 1964, p. 14). 

El Concilio, por tanto, no afirma que los "munera docendi et regendi" sean conferidos solo 
y exclusive, mente con el primero, por medio de una consagracion sacramental. No excluye, por con- 
siguiente, la posibilidad de que una cierta participacion en el "munus docendi" o en el "munus 
regendi" se confiera tambien separadamente del "munus sanctificandi", con o sin tramite de con- 
sagracion sacramental. El "sacerdotium" tiene siempre unido a si el "ministerium"; e! "minis- 
terium", en cambio, es separable del "sacerdotium". En el diaconado se tiene, y ciertamente a 
traves del sacramento del Orden, el solo "ministerium". En el papado, a nuestro juicio, se tiene 
el "munus infallibiliter docendi" y el "munus regendi universam Ecclesiam" — que son exclusi- 
vos del Obispo de Roma — inmediatamente de Dios, y no a traves de la consagracion episcopal; 
el "munus sanctificandi", en cambio, o se lo debe ya tener por precedente consagracion episcopal 
para alguna iglesia particular, o se lo debe recibir por consagracion episcopal para la Iglesia 
de Roma. La cuestion teologica no ha quedado resuelta con la disposicion practica dada por Pablo 
VI (Constit. Ap. Romano Pontifici eligendo, 1? oct. 1975) segun la cual: "Post acceptationem, 
electus qui episcopali ordinatione iam pollet, est ilico Romanae Ecclesiae Episcopus, simulque ve- 
rus Papa et Caput CoMegii Episcopalis; idemque actu plenam et supremam potestatem in univer- 
sam Ecclesiam acquirit atque exercere potest. Quodsi electus charactere episcopali careat, statim 
Oidinetur Episcopus" (n. 88). 

Pensamos que, por institucion de la Iglesia, la colacidn del "ministerium" sin el "sacerdo- 
tium" podna realizarse tambien en otras formas y medidas, sacramentales o no. En tal perspec- 
tive creemos que se impone la reconsideracidn de la famosa distincion (lo que no significa nun- 
ca oposicidn — como se ha querido hacer creer — ni siempre divisibilidad) entre "potestas ordi- 
nis" y "potestas jurisdictionis", que muy apresuradamente, abusando, a mi parecer, de! nombre 
del Concilio, muchos teologos han rechazado! 
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"min' sterium sacerdotale", se encuentra cinco veces, o con el signifi- 
cado de ejercicio global de los varios oficios (8/1267; 11/1281; 
15/1294; 22/1316) o con el significado de ejercicio de cualquiera de 
ellos en particular (10/1277). 

El Decreto distingue claramente entre "sacerdotium" y "ministe- 
ri-jm", all f donde afirma que los presbiteros y obispos "unum idemque 
sacerdotium et ministerium Christi participant" (7/1264), y que los 
obispos deben tratar a los presbiteros como hermanos y amigos "prop- 
ter hanc in eodem sacerdotio atque ministerio communionem" (7/1264). 
Distingue igualmente "consecratio et missio" (2/1245; 7/1264), "sacra 
Ordinatio atque missio" (1/1243). 

Encontramos usado e| vocablo "ministerium" o "sacrum minis- 
terium" (17/1302), sin ulterior precision, para indicar el ejercicio glo- 
bal de los oficios del presbitero (cf. 2/1248; 8/1267-69; 11/1281; 
14/1290; 15/1294); o seguido por un genitivo de especificacion (p.e. 
"verbi", "sanctificationis", "gubernationis", "sacramentorum", etc.: inu- 
tiles las citas porque demasiadas) para indicar el contenido de este o 
aquel oficio; o seguido por el genitivo posesivo "presbyterorum" (cf. 
los tftulos, 1/1243; 2/1246.1247; 10/1277; 12/1284; 15/1293; 
18/1304.1306; 22/1317) o "Pastorum" (22/1316) para indicar las per- 
sonas titulares de tales ministerios. 

Como se ha dicho, la formula "sacerdotium ministeriale" no se 
encuentra en PO ni siquiera una vez. Pero la realidad que ella sig- 
nifica, a saber, el "sacerdotium" entendido solamente como elemento 
misterico-ontologico que sostiene y justifica el "ministerium", o en el 
sentido mas amplio que comprende tambien ei ejercicio del ministerio, 
no falta en verdad. 

En efecto, el presbitero es llamado frecuentemente con el sustan- 
tivo "sacerdos" (4/1250; 6/1258; 7/1264; 8/1269; 9/1271; 11/1280; 
12/1282.1285; 13/1288.1289; 16/1297.1298; 17/1300.1301; 19/1310; 
21/1314; 22/1318) tout court, y se lo dice provisto de una realidad 
Ilamada "sacerdotium" (11/1290; 16/1296.1297) o "sacerdotium pres- 
byterorum" (2/1246), que es una especial participacion en el "sacer- 
dotium Christi" (5/1252; 10/1277; 16/1298; 22/1317) (14) o "sacer- 
dotium Novi Testamenti" (16/1298). 

Este "sacerdotium" del que el presbitero esta adornado, aun pre- 
suponiendo los sacramentos de la iniciacion cristiana que confieren el 
sacerdocio comun de los fieles, "peculiari tamen illo Sacramento con- 
fertur, quo Presbyteri unctione Spiritus Sancti speciali charactere sig- 

(14) Referido a Cristo, el sustantivo "sacerdotium" comprende tambien los oficios profetico 
y real, como ha observado justamente el Smodo de los Obispos de 1971: "Cuando, por tanto, ha- 
blamos del sacerdocio de Cristo, hay que tener bien presente la realidad unica, incomparable, que 
incluye en si misma la funcion profetica y real de! Verbo de Dios Encarnado" [II sacerdozio mi- 
nisteriale, Typ. Pol. Vat. 1971. I, 1). Por analogia, esto debe decirse tambien del sacerdocio 
participado de los ministros de Cristo. 
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En una situacion de implantation de la Iglesia existfan motivos 
lausibles que aconsejaban la terminologfa entonces adoptada. En efec- 
P 9 er a preciso mantener las debidas distancias, hasta en el lexico, 
^'specto del sacerdocio de las religiones paganas donde el "hiereus" 
1 ' e encargaba tan solo del culto sacral, pero no de un magisterio doc- 
!^ na l y de una funcion de gufa, y asimismo respecto del sacerdocio 
del judafsmo, donde el "hiereus" no era ya ni doctor de la Ley ni jefe 
cje la comunidad. Era preciso, sobre todo, hacer converger la atencion 
sobre el nuevo sacerdocio de la Nueva Alianza, donde e! verdadero, 
unico e indefectible "hiereus" — y, ademas, con sentido global de me- 
diador del culto, de profeta y de pastor— es solo Jesucristo, Hijo en- 
carnado de Dios, mientras que ios otros hombres que El habfa elegido, 
por cuanto continuan en el tiempo y difunden en el espacio su mision 
salvifica, no son sino sus instrumentos ministeriales. 

La extension, mas aun, el hecho de reservar casi exclusivamente 
la terminologfa sacral para designar a los hombres (obispos y presbf- 
teros) que ejercen, en nombre y por autoridad de Cristo, los tres minis- 
terios de la predicacion del Evangelic, de la santificacion y de la gufa 
pastoral de las comunidades eclesiales, llego en un segundo momen- 
to, a saber, cuando, cesado el peligro de la confusion ideologica, la 
Iglesia aplico su propia reflexion sobre aquel de los tres ministerios 
que es el fundamento y el vertice de los otros dos, o sea sobre el 
ministerio de la santificacion, y de ei saco el termino "hiereus", apli- 
candolo tambien a los obispos y a los presbfteros. 

Ahora bien, querer retornar hoy a la terminologfa biblica, dejan- 
do de lado las precisiones y profundizaciones de muchos siglos de es- 
peculacion teologica y de praxis eclesial, no serfa, a mi juicio, un pro- 
greso en claridad y densidad, sino mas bien un riesgo de empobreci- 
miento conceptual. 



RAZON ECUMENICA 



Para dar la preferencia a "ministerio" respecto a "sacerdocio" se 
invoca tambien el ecumenismo. Pero se trata de un ecumenismo sos- 
pechoso porque tal propuesta, si bien agrada bastante a las iglesias 
nacidas de la Reforma protestante, no agrada en modo alguno a las 
iglesias de la Oriodoxia oriental que concuerdan, en esto, con la Igle- 
sia Catolica. 

Se sabe que el protestantismo, mientras da la calificacion de "sa- 
cerdotes" a todos los bautizados indistintamente, reserva la de "minis- 
tros" (nunca dice, empero, "ministros sacerdotales") solo a los bautiza- 
dos afectados a la predicacion, al servicio del culto y a la presidencia 
de la comunidad. excluyendo empero que sean tituiares de un sacer- 
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En cuanto a la problematica moderna debemos reconocer que, 
tambien en el tema espedfico del que nos ocupamos, esta amplia- 
men te dominada por el secularismo, el racionalismo, el historicismo, 
e | fidefsmo imperantes. 

"A muchos hoy, incluso entre los teologos catolicos, el rechazo o 
| a despreocupacion de la metafisica parecen casi un homenaje a Dios 
y a Su Palabra" (16). Solo la investigacion bfblica tiene valor; podemos, 
por tanto, desatender la Tradicion y el Magisterio de la Iglesia! "Sacer- 
docio" huele demasiado a sacro y cultual; prefiramos, por tanto, el 
anodino "ministerio"! "Sacerdocio" serfa una abstraccion esencialista; 
"ministerio", en cambio, una concrecion existencialista! Y puesto que 
la tendencia de hoy es la de medir la realidad y el valor de las cosas 
por su operatividad y verificabilidad, aferremonos — se dice— en in- 
teres mismo del hombre al concepto de "ministerio" que es realidad 
operativa, verifiable porque esta ante los ojos de todos, mas bien 
que al de "sacerdocio" que, en su nucleo esencial, es una realidad 
metafisica, que escapa a la verificacion de los sentidos, no sujeta a 
los analisis psicologicos y sociologicos! 

Partiendo de ciertas premisas inaceptables, el razonamiento es va- 
ledero. Ciertamente, el "ministerio" es "primum" en el orden gnoseo- 
logico; pero postula, para su justificacion, el "sacerdocio" que es 
"primum" en el orden ontologico. Limitarse al "ministerio" significana 
limitarse a lo fencmenico, a lo periferico; llevaria inevitablemente a 
rehusar el subyacente y precedente "misterio" del sacerdocio catolico. 

Extrana contradiccion. Se concentra la problematica moderna del 
sacerdote sobre la as, llamada crisis de identidad, sobre su "^quien 
eres?", y luego se pretende responder a esta pregunta de fondo ape- 
landose unicamente a su "que cosa debes hacer"? En buena logica, se 
necesitaria primero establecer su ontologia (— sacerdocio) y solamente 
despues describir su deontologia (= ministerio). 

Luego, en cuanto al espiritu de servicio, estamos de acuerdo que 
hoy justamente la gente es muy sensible a ello, y que el vocablo "sa- 
cerdocio /sacerdote" no evoca esta idea. Pero tampoco el vocablo 
castellano "ministerio/ ministro" lo evoca! No as. en cambio el corres- 
pondiente vocablo griego biblico "diakonia/diakonos" (literalmente "ser- 
vicio/siervo"), que resulta traducido imperfectamente, aunque siempre 
en la linea semantica del griego, por el latin de la Vulgata mediante 
"ministerium /minister". Empero, ni en griego, ni en latin, y mucho me- 
nos en castellano, "ministerio/ ministro" evoca la idea de consagracion 
a Dios y de mediacion autoritativa, que en cambio connotan los voca- 
blos "sacerdocio/sacerdote". 

(16) J. DE FINANCE, E'ancora utile la vecchia ancella? en La Rivista del Clero italiano, n. 
5, mayo 1977, p. 388. 
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med.ante la plegaria y la imposicbn de h c °™enci6n, se celebra 

fenomeno reductive que s ^encueZ* J * ™ 3n ° S (K0n 9 )! Es el mismo 
tambien en otros campos: p e | Jautitm '? te6 '° 9 ° S V Uiu ^' 
f la Iglesia; la Penitenda, ^lo rito de Z ? * incor P orac ' d " 

a Eucaristfa, s6 |c banquets comunitarb X COn ' a c °™nidad; 

LOS DOS SACERDOCIOS 

ia "««l h ^^^ u j^^"^3^ , - si - ^ 

fe el comun a todos los fieles. sacerdocio, 

precisamen- 

cie de'trdocio!' ^MmTJI 1 T'^ ^ Se9Unda es P e " 
e adfetivo "ministerial" af otr tc'do ^ de individ ^^ con 
s-glos, habia side llamado CeS ? ' dUrante muchos 

~^T^ M. CABU C Ultoo ^ C ° Urt ' V ,al 36 Mama ^ 

U ' Cu,to ° missmne? Ver nota 7. 
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u y en el lenguaje popular, en mucha literatura ascetica y en no pocos 
documentos oficiales de la iglesia Catolica. 

El de los fieles, respecto al primero, era entendido como un sacer- 
docio en sentido impropio y analogies Fue Pio XII en 1947 quien in- 
djc6 | os m otivos y preciso los Ifmites segun los cuales los bautizados 
"ipsius Christi sacerdotium pro sua condicione participant", afirmando 
que el pueblo cristiano "quippe qui nulla ratione Divini Redemptoris 
personam sustineat, neque conciliator sit inter seipsum et Deum, nullo 
modo iure sacerdotali frui posse" (18). 

El mismo Romano Pontifice, en 1954, al tiempo que reconoce sin 
duda que los fieles tienen un "quoddam sacerdotium", "altum utique 
et arcanum", el cual —por primera vez en un documento oficial del 
Magisterio, y por una sola vez, es llamado "commune omnium Chris- 
tifidelium sacerdotium"— afirma con fuerza que este sacerdocio "non 
gradu tantum sed etiam essentia differt a sacerdotio proprie vereque 
dicto, quod positum est in potestate perpetrandi, cum persona Summi 
Sacerdotis Christi geratur, ipsius Christi sacrificium". De hecho, "sacer- 
dotis munus proprium et praecipuum semper fuit et est 'sacrificare', 
ita ut, ubi nulla sit proprie vereque dicenda potestas sacrificandi, 
nec inveniatur proprie vereque appellandum sacerdotium" (19). Por 
tanto, Pio XII no consideraba el sacerdocio comun de los fieles como 
un sacerdocio verdadero y propio. 

El Vaticano II, en la LG 10, habia ex professo y ampliamente 
del sacerdocio de los fieles tomando de Pio Xll la expresion "sacerdo- 
tium commune fidelium" (20), y le contrapone, brevisimamente, e! "sacer- 
dotium ministeriale et hierarchicum". Salta subitamente a los ojos que la 
alusion a esta segunda especie de sacerdocio (que para Pio Xll es^ la 
primera, mas aun, la unica verdadera y propia especie de sacerdocio), 
es hech'a ex abrupto, como si se tratase de una realidad ya conocida. 
En cambio, es esta la primera vez que se la encuentra en la constitu- 
cion dogmatica LG, mas aun, en todo el corpus de los documentos 
conciliares; y se la encuentra, ademas, en el contexto de la relacion 
sobre e] sacerdocio comun de los fieles como en posicion de enfren- 
tamiento polemico. Para explicar tan innegable anomalia sera necesario 
recordar que al menos hasta una cierta fase de la redaccion prepara- 
toria de la LG, el actual capitulo II, e! cual trata ex professo del Pueblo 

(181 PIO XII, Litt. Enc. "Mediator Dei", 20 nov. 1947 (AAS 1947, p. 554). En la misma en- 
cfclica el sacerdocio de los ministros sagrados es llamado una sola vez sacerdotium hierarchi- 
cum", y luego siempre "sacerdotium" tout court. 

(19) PIO XII, Alloc. "Magnificate Dominum", 2 nov. 1954 (AAS 1954, p. 669). 

f20) Para ser exactos, Pfo Xll ha dicho "sacerdotium commune omnium fidelium"; en el pri- 
mitivo esquema de la Const. LG se decfa, equivalentemente. '.'sacerdotiurr ' p ^' v ^ r a ' e u|a chr ^ fl ^; 
lium" La caida de aquei "omnium" constituye una primera disminucion de la formula, una se- 
gunda' disminuddn se encuentra en el uso corriente que dice: "el sacerdocio comun"! M la di- 
ferencla oriqinariamente establecida entre los fieles que son tambien m.n.stros sagrados y os 
ffeTes aue no o son corre el peligro de resolverse en una contraposicion entre ministros y fieles lai- 
cos c2mo si un SriXno. al reclblr el sacerdocio ministerial, perdiese el preex.stente sacerdocio 
comun a todos |os fieles! 
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5Sfi *** c 0mo 

de la Jerarquia y por tanto del »l !f qUG trata ex P ro ^so 

guraba coma II. fncLo mas In ?° ° ferarquico, f° 

L3, que habla de ^cS,^ ~' c * «™ 32/3^6 de la 
et reliquum Populum De,- en I pr mfffva ,S ' ^ SaCr ° S mhfstr °s 
to inmediatamente antes del act" * * To/^T LG ^ ^ PUeS " 
de odo dara la referenda de LG 10 3 9 ,1 '7 9Sf quedaba 

riale" y al "sacerdos ministerialist del cull se h^f^ 
mente antes. Luego sucedio one P n I. J * b ' 9 tratado am P'*a- 
fue advertida y eliminada la ^malf c^T™ de ^ no 

capftulos II y in. anomal.a creada por la inversion de los 

La expresion "sacerdotium hierarchfcum" lk-H* 
(21), es retomada por LG 10/312 en l» W ' , ya por Pfo X " 
tium ministerial seu hierarchy de " Sace ' d °- 

cumento oficial del Magisterlo usa' if II ' a , prI / mera vez que un do- 
nate" (con el relative 4ce dos ZnlZ sace ^oti um ministe- 
vez en el corpus de los documen ^ f } ' Y 65 M6n ,a *nic a 
cuando este apareada con t mT 1,?™^ , M "< a - 
dotium hierarchicum", que serT usa d a n m , a * c a expresi °n "sacer- 
2/775, pero que luego ca I P ^ t C ° nd,f ° otra vez ^ OT 
PC I,., estL en J."' ^5^^ ^ 

— ^ P ^ i a -^ expresar pie- 
debemos honestamente reconocer QU T. " ^.F' de "^rdocio", 
nisteriale" no e S de las mis fp j expres.on "sacerdotium mi- 

- esto tan verdadero que" ConcL^mi *" ° ^ V P^ndidad: 
sarla, mediante el agregado de aauel -TV^u ^ debfa pred " 
'as mas felices por L^lgulSj^^ h ' erarch ' CUm '' ^o es de 

W^Jffi^^ —docio, sino 

Poseen: los ministros, la Jeraraufa I * T 9 ° na de P6rSOnas f ° 
bfen extnnseco, y necesltado d^ U ^ de Un e,e ™nto mas 

tambien la i*™ia^W^ m U, 2^ e * dones ' Sin e ^argo 
defecf: trataban de remed^n VT™ Sufre de ? ^a 

cartadas por fa Com si6 de II™ f manB T fl ,as Propuestas, des- 
"esplrltual". ' de ,lamaHo 'ncoativo", "bautismal", o 

^ t?ifc*;,^ de "ministerium" y no 

ministeriale" quiera decir, de por J V I eXpresion "sacerdotium 
num" (= » quod habet minkwn ' Sacerdot,um ^°d est ministe- 
cualquier otro sacerdoc o que n ' V"™- par . a »nfradMnguWo de 

L.tt. Enc. Med.ator Dei", AA S 1947, p. 553 . 
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ferios). P ero no "^ ue es ^ a ' a intencion del Concilio: se lo deduce del 
aralelismo de confrontacion con el "sacerdotium commune (omnium) 
fidelium". Se queria indicar directamente la categoria de las personas 
dotadas de este o aquel sacerdocio y, por tanto, a un sacerdocio que 
es comun a todos los bautizados se ha enfrentado aquel sacerdocio 
que es propio y exclusivo de una determinada categoria de bautizados, 
a saber, de los ministros (o Jerarqula). Y entonces, por correccion 
semantica y para claridad de conceptos, hubiera sido menester decir 
en latin: "sacerdotium (proprium) ministrorum seu hierarchicum". 

3?) Una tercera imperfeccion de la formula que estamos exami- 
nando consiste en el hecho de que ella no precisa quienes sean 
en concreto estos ministros, y por eso resulta una formula demasia- 
do generica. 

De hecho, todo sacerdocio tiene sus ministerios y sus ministros, 
aun cuando no sea verdadero lo inverso de que todo ministerio 
tenga su sacerdocio (caso tipico, el del diaconado). Tambien el sacer- 
docio comun tiene sus ministerios, de los que son ministros justa- 
mente los fieles; por tanto tambien el, en rigor de terminos, es 
un sacerdocio "ministerial". En diversos lugares el Concilio ha reconoci- 
do a los fieles laicos sus propios "ministeria" o "ministrationes" sea 
en el campo del apostolado, sea en e! campo de la liturgia (22): por 
tanto, compete tambien a ellos la cualificacion de ministros. Esto, por- 
que tambien los laicos tienen su parte en la mision de la Iglesia (23). 

Sin embargo, mientras el ministerio del laico es Namado por el 
Concilio "ministerio" tout court o "ministerio sanfo" (24), el ministerio 
que corresponde a los que han recibtdo el Orden Sagrado es llama- 
do "ministerio" tout court o "ministerio sacro" (25) o "munus sacrum" 
(26), y aquel los que lo ejercen son llamados "sacri ministri" (27) o "sa- 
crorum ministri" (28). Por tanto, para la completa exactitud, se hubie- 
ra debido decir: "sacerdotium (proprium) sacrorum ministrorum seu 
hierarchicum". Asf, al menos indirectamente, se habrfa connotado que 
se trata de un sacerdocio subalterno, derivado, del cual uno es sola- 
mente ministro, esto es, instrumento de servicio. 

iCual, pues, la expresion mas exacta para indicar este sacerdo- 
cio? El Concilio, y justamente, no ha escuchado las propuestas de lla- 
marlo "sacerdocio sacramental" o "sacerdocio consagrado", o "sacerdo- 
cio apostolico", porque estas expresiones no son suficientes para ca- 

(22) Cf. SC 29|41; LG 30|361; 31 [367; 33)370; 35|376; 36|379; PC 81728; 10|733; 14|746; AA 14|965; 
22|996; GE 8,839; AG 15)1134; 17|1143; • 40)1232. 

(23) Cf. LG 31|362; AA 2|917; 5j932; AG 41] 1234. 

(24) Cf. PC 8]729. 

(25) Cf. LG 13|320; 21)335; 26|348; 31|363; 32|367; PO 17)1302; CD S|583; 28|B47; OT 19)813. 

(26) Cf. SC 86)148; LG 28)335; 37|382; Not. expl. praev. 2?|450; CD 28)649; AG 39|1227; PO 2)1247. 

(27) Cf. LG 32)366; 35|377; PO 19)1307; 20)1312; OE 18)479; SC 113|205; GS 62)1532. 

(28) Cf. CD 6[583; PO 13)1238. 
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tonces el propio det s confer 'do med.ante el Bautismo, en- 

mente ser "a^do sa e do Po tl a 7l29) ^^"^ ^ Pertoa " 
te el sacramento del Orden Pero ^e ' 1 ^ TO" C ° nferid ° median - 
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ieza r^ h dwK5^^t rr ? i9nificar ,a — 

El sacerdocio jerarquico, * ^T^/^™** 
coloca al sacerdote en la Ifnea Hp* l» » . erenc ' a ,^ el sacerdocio comun, 
presentacion" (en sentido pTenof de Crsto cL ? * 
Iglesia, al punto de poder tener las \.Z r> f Y Esposo de la 
sona Christi". El ad|Xo "v cario" Q ' St ° Y ° brar " in P*' 

la relatividad, la sub Itema u' n,t me '° r t indica 
pecto al sacerdocio de Cristo Jul J nStrUmentalldad del sacerdote res- 
*™ y propio sacerdocro-S'^V^rntrS. 61 ^ y Verda " 



.•mpertcdotrd'eb': Z^^Tl T^'" ' d * «• 

sacerdotal" (31) Jl T" aoso uramente a la de 

"ministerio 

^^--u =ir its *s-. :;rr c -,r m t 



Iglesia) y ? 'no.insttoirio." c m °? 6n . »>*lhiidos" teste f es dotadna SI te .-i os - ?" <»<lenados" y 
o "mimsterios iiSdS-T° d ° a ' 9Un ° que las ~ f Je^ln^I^ma^^f.iPiie.Ios" 
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diador, mediante su triple ministerio de Profeta, de Pontifice y de Rey, 
a | servicio del Padre y por ende de la comunidad eclesial de los 
hermanos. 

De estos tres ministerios, ya en Cristo, ya en sus "vicarios", lo 
ontologicamente preeminente es el ministerio de la santtficacion, es 
decir, el "munus" estrictamente sacerdotal (32). Este es el culmen y 
el centro al cual se ordenan y subordinan los ministerios de la Pala- 
bra y del gobierno. Es de fe definida (DS 1752) que el sacerdocio del 
Nuevo Testamento fue instituido por Jesus con las palabras "Hoc faci- 
le in meam commemorationem", y ello en orden a la Eucaristia, que es 
"fuente y cumbre de toda la vida cristiana" (LG 11/313), "fuente y 
cumbre de toda la evangelizacion" (PO 5/1253). Es pues aquf donde 
hay que poner la esencia del sacerdocio y del ministerio conferido por 
Jesus a los Apostoles y, en los Apostoles, a los otros a quienes los 
Apostoles lo habnan de transmitir. Y esta, por tanto, teologicamente 
bien fundada la multisecular costumbre de designar al sacro ministro 
y a su oficio exclusivamente por la "pars potior" de su ontologfa sacra- 
mental, que es el "sacerdocio" (33), reservando en cambio la expre- 
sion de "ministerio" a su actividad concreta. 



LOS DOS CARACTERES 

Major se establece y defiende la doctrina de fe sobre la realidad 
permanente e indeleble del "caracter" si se la conecta con el concepto 
de "sacerdocio" mas bien que con el de "ministerio". De hecho, es 
propiamente la realidad del caracter que se pone en el piano del ser, 
la que excluye de la categona del "sacerdocio" la perspectiva mera- 
mente funcional, extrinseca y transitoria que, viceversa, no se excluye, 
de por si, de la categona operativa del "ministerio". 

Todo sacerdocio cntologico imprime un caracter sacro, y con su 

(32) La centralidad y la preeminencia ontologica del "munus sanctificandi" respecto a los 
otros dos se destacan optimamente en el obispo. El obispo, en cuanto al "munus sanctificandi" 
tiene, no menos que el Papa, la potestad plena y suprema y siempre libre para el ejercicio valido: 
posee, de hecho, la totalidad del poder estrictamente sacerdotal que Cristo ha querido participar 
a sus ministrcs sobre la tierra. En cuanto al "munus docendi" y al "munus regendi", aquella po- 
testad que recibe mediante el Orden Sagrado, junto al "munus sanctificandi", no es libre en cuan- 
to al ejercicio, porque no es ni plena ni suprema. No plena, porque el "munus docendi" de ca- 
da obispo no goza de la prerrogativa de la infalibilidad (cf. LG 23/345); y su "munus regendi" 
puede ser circunscripto dentro de determinados I (mites, en vista de la utilidad de la Iglesia o 
de los fieles (cf. LG 27/351) y para ser practicamente ejercido necesita de la determinacidn ca- 
nonica de parte de la autoridad jerarquica: y esto, ex natura rei, tratandose de un oficio que 
debe ser ejercitado por muchos sujetos, que por voluntad de Cristo cooperan jerarquicamente (cf. 
Not. expl. praev. n. 2/450). No suprema, porque por encima de la autoridad de cada Obispo estan 
la del Papa y la del Colegio Episcopal. 

A fortiori en el presbftero el ejercicio del "munus docendi" y del "munus regendi" es 
mas debit que el ejercicio del "munus sanctificandi", porque aquel dependei de la autoridad del 
propio obispo no solo en cuanto a la licitud sino tambien en cuanto a la validez, a diferencia del 
ejercicio del "munus sanctificandi" que depende de la autoridad del obispo solamente para la 
licitud. 

(33) Por lo demas, analogo fendmeno acaece tambien para el "sacerdocio comun de los fieles" 
que se denomina a parte potiori, aunque se entiendan englobadas las tres diversas participaciones 
"de munere Christi sacerdotali, prophetico et regali" (LG 31/362). 
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e | caracter sacerdotal tiene tambien una dimension personal, es decir 
cristologica, porque es "una realidad que configura y consagra el mi- 
nistro ordenado a Cristo Sacerdote y lo hace participe de la mision 
de Cristo en su doble aspecto de autoridad y de servicio" (36). Ahora 
kien, el sacerdocio de Cristo es perpetuo, y por eso el caracter 
obrado por el sacerdocio de Cristo en el alma del ministro ordenado 
a guisa de poder instrumental, debe ser perpetuo, como el alma, e 
indeleble (37). La dimension comunitaria, es decir eclesial, del carac- 
ter explica bien la inamisibilidad global del mismo de parte de la Je- 
rarqufa de la Iglesia; mientras, en cambio, es solo la dimension perso- 
na!, es decir cristologica, del caracter lo que explica la inamisibilidad 
individual del mismo de parte de cada sacerdote: explica por que "tal 
personal participacion en el sacerdocio de Cristo no se pierde de nin- 
gun modo, incluso si el sacerdote, por motivos eclesiales o personales, 
es dispensado y removido del ejercicio de su ministerio" (38). Incluso 
si la Iglesia o el interesado lo quisiese, el sacerdote ordenado no po- 
dria jamas volver a ser laico (cf. DS 1774), porque su caracter "nec 
deleri nec auferri potest" (DS 1767). 

Confrontando el caracter conferido por el Bautismo y el conferi- 
do por el Orden Sagrado, algun teologo sostiene que solamente el pri- 
mero obrana una configuracion con Cristo en el piano ontologico del 
ser, en cuanto que e| Bautismo hace del hombre una "creatura nueva", 
una "creatura deiforme". <j,Que necesidad entonces, — dicen aquellos 
teologos— de una ulterior configuracion ontologica mediante el carac- 
ter del Orden Sagrado? Bastana con decir que este segundo caracter 
es solamente una modalidad, una explicitacion del primer caracter, y 
precisamente sobre el piano energetico o dinamico. Segun esta expli- 
cacion, en !a comparacion entre los dos caracteres, resultana perdedor 
el segundo, en cuanto que no seria, como el primero, un nuevo "esta- 
do de ser", sino simplemente una nueva funclonalidad. Es logico, por 
tanto, que en semejante perspectiva se prefiera la denominacion de 
"ministerio/ministro" a la de "sacerdocio/sacerdote". 

Esta opinion no es aceptable por dos motivos: 

1?) Elia parece confundir "ontologico" con "sustancial" cuando 
considera superfluo, y quizas tambien imposible, admitir dos simulta- 
neas y diversas configuraciones ontologicas con Cristo, bautismal la 
una y la otra ordinal. Pero, segun la metaffsica clasica (39), todo el 
orden sobrenatural creado, "caracteres" sacramentales incluidos, entra 

(36) SIN0D0 DEI VESCOVI, I.e. 

(37) Cf. S. TOMAS, Summ. Theol. 111. q. 63. 

(38) SINODO DEI VESCOVI, I.e. 

(39) La alergla a la metaffsica clasica que aprisiona a no pocos teologos hodiernos, los induce 
a acusar a la tradicion escolastica de "cosificar" lo sobrenatural. La acusacion es injusta; la me- 
tafisica clasica es simplemente "realista", en el sentido de que todo lo que es objetivo merece 
el nombre de "res" (hasta el mismo Dios "summa Res"!): nombre que en latin no tiene el sig- 
nificado peyorativo del castellano "cosa". 
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cipalis agentis... non propte s + conditionem prin- 
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pletum in ea. . . Forma autem 1^ f + ^ f ° rma habens esse 
conditionem subiecti ° B qu l im V^f TJ" Sublecto s ^ndum 
quia anima est mutabilis secundum liberum 

(40) S1NODO DEI VESCOVI, I.e. 

(41) S. TO MAS, Summ. Theol. Ill q 63 a 4 

(42) S. TOM AS, Summ. TheoF. 111. q . 63( a g ad i 
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arbitrium, quamdiu est in statu viae, consequens est quod gratia insit 
animae mutabiliter" (43). 

d) Entrambos caracteres pueden existir tambien sin la gracia san- 
tificante, sea en el momento en que se confiere el sacramento (= los 
casos de bautismo y de orden sagrado valido pero informe), sea 
despues. 

Los dos caracteres difieren entre si por lo que sigue: 

a) En el Bautismo el efecto principal e inmediato del sacramento 
es la gracia santificante (44) la cual produce la regeneracion interior 
consistente en la ablucion del pecado y en la dacion del ser deiforme 
("consortium divinae naturae", 2 Pt. 1, 4) y cristiforme ("conformes 
fieri imaginis Filii sui", Rom. 8, 29). El caracter es efecto no principal 
del Bautismo. En el Orden Sagrado, en cambio, el caracter es efecto 
principal, directo e inmediato del sacramento, con la consecuencia "quod 
ipse character interior sit essentialiter et principal iter ipsum sacramen- 
tum ordinis" (45). 

b) Los caracteres conferidos por los dos sacramentos, aun ha- 
ciendo referencia al mismo sacerdocio de Cristo, son entre si esencial- 
mente diferentes. Ciertamente, tambien los simples bautizados son con- 
sagrados a Dios, ungidos por el Espiritu Santo, para cumplir una mision 
cristologica (46). Pero su caracter bautismal los hace idoneos para 
cumplir acciones que son esencialmente diversas de aquellas para las 
que habilita el caracter conferido por el sacramento del Orden. Este 
segundo caracter, en efecto, pone al sacerdote jerarquico al servicio 
de Cristo en la Ifnea de su mediacion sacerdotal ffsica y moral, as- 
cendente y descendente, cual "vicario" y "representante" de Cristo 
Cabeza y Esposo de la Iglesia: en esa Ifnea, a saber, donde la potestad 
y la autoridad del Verbo Encarnado se ejercen mediante la instru- 
mentalidad del ministro sobre todo con el "munus sanctificandi", Por 
ello, con el caracter, el ordenado recibe poderes especiales —que el 
bautizado no recibe— de modo que pueda obrar eficazmente "en la 
persona de Cristo Cabeza" (PO 2/1246), "en nombre y con la potestad 
de Cristo" (LG 35/374; AA 2/917), "con la autoridad de Cristo" 
(LG 25/344). 

El caracter bautismal, en cambio, no confiere en modo alguno 
aquellos poderes y aquella autoridad, ni siquiera en rafz; no coloca en 
modo alguno al bautizado en la Ifnea de la mediacion de Cristo; no 
habilita en modo alguno para representar "publicamente" (PO- 2/1245) 
ni a Cristo ni a la Iglesia. Podrfamos decfr que el caracter bautismal 

(43) S. TOMAS, Summ. Theol. Ill, q. 63, a, 5, ad 1. 

(44) S. TOMAS, Summ. Theol. Suppl. q. 34, a. 2, ad 2. 

(45) S. TOMAS, Summ. Theol. Suppl. q. 34, a. 2, ad 1. 

(46) Cf. LG 101311; 11 [313; 12|316; 31 [362; 34|373; 44|404; PC 5|719; AA 3|918. 
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eoloca al sujeto en la Ifnea de la "fraternidad de Cristo" y de la 
filiacion adoptiva del Padre". 

e) Aun mas evidente results la diferencia esencial entre los dos 
sacerdocios y mas todavia, de los dos correspondientes caracteres si 

re'soontr " '° S d ° 5 ^ de 

responden a los dos sacerdocios. Recuerdese, a este proposito, la teoria 

general ampl.amente desarrollada por la Eplstola a los Hebreos, segun 

la cual a companion entre los di versos tipos de sacerdocio se mide 

sobre el metro de los respective* sacrificios. Ahora bien, el carTcter 

del sacerdocio bautismal habilita para un culto solamente espi ritual 

y ofrece sacrifices soiamente espirituales (cf. LG 34/373). Viceversa el 
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SL rLt a ren °y aCI ° n lncruenta ' ^ la S. Misa, del sacrificio de la 
Cruz, reallzada y ofrecida por el sacerdote ministerial "en la persona 
de Cristo y en nombre de todo el pueblo" (LG 10/312). 

tizadoi E l||„ ar f- ter if baUtiSmal " Perfectamente igual para todos los bau- 
tlzados : ello signlfica que el sacerdocio de los fieles no es ierarciuico 
porque no admite grades. El sacerdocio ordinal, en camb!o es ierir 
quico: dentro del mismo sacerdocio ministerial' existen grades -de 
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prim, ordinis , que son los Obispos: ellos luego lo comunican a os 
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guiente mision en la Iglesia, es universal e indiscriminada a semeTanza 
^J: d c ;;* d * (cf. 1 Tim. 2, 4). Pot'et 3 

lerarquico, en cambio, se da una vocacion estrechamente nreferenrial 
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Nuevamente se confirma, por fin, que el analisis del caracter sa- 
cramental del Orden se vuelve dificilmente aceptable si se lo empalma 
c0 n la categona del "ministerio" mas bien que con la del "sacerdocio". 

Mons. LU1GI M. CARLI 

Arzobispo de Gaeta - Italia 
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DOCUMENTO 



SANTA TERESA DEL NINO JESUS 
Y EL SACERDOTE 

TESTIGO XXIII 
ANATOLE-ARMAND-MARIE FLAMERION, S. J. 

Nacio en Paris el 7 de octubre de 1851. Entro en la Comvania 
de Jesus , emend durante diez anos en diversos colegio ~rdn. 

mlfsTZ: de ^ diCaC T^ iUe n ° mb ™ d ° Sector 

Zu n> \ B letlr0s Sltuad a en Clamart cerca de Paris Es 

M mWofllpZrl fSTS BS P ° r S ° r Teresa del Ni ™ Jes ™- Suce- 
aio en IWU al Padre de Haza como exorcista de la diocesis de Paris 

^XlJX^Az. """" « — 

nmmwm 

sa otei iVzno Jesits se muestra muy vodem™ e<n in. i„ 7. j V 

J» estoy encargado contra el ^tS^^^^^ 

dWmen/ — /La pequena carmelita!" — su nom- 
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£ re ;" — "jTeresa del Nino Jesus!" — Y en otra oportunidad,, agrego 
■furioso: u }Ella estd alii, la pequena comilona de sacerdotes! jOh! 
jcuantos de ellos me ha arrancado!" (Archivo general de la Orden 
Carmelita Descalza, 398d:9). 

El Padre Flamerion depondrd tambien en el Proceso Apostoli- 
co el 25 de agosto de 1916. 

El presente testimonio ha sido dado el 3 de abril de 1911, en el 
curso de la 74? sesion. 

* * * 

"Me llamo Anatole-Armand-Marie Flamerion, nacido en Paris, 
parroquia San Francisco Javier, el 7 de octubre de 1851, del legitimo 
matrimonio de Nicolas Alexandre Flamerion, empleado en la ciudad 
de Paris, y de Louise Adelaide Charlotte Sicart. Soy religioso profe- 
so de la Companfa de Jesus. Estuve dedicado durante quince anos 
a la ensenanza en un colegio y simultaneamente a las obras y a la 
predicacion; luego, hasta 1900, estuve dedicado especialmente a la 
predicacion. En esta epoca fui llamado a dirigir la casa Ilamada 
"Villa Manresa", en Clamart, diocesis de Paris, donde se dan tandas 
de retiros sacerdotales. Desde hace dieciocho meses, he sido de- 
signado por Monsenor el Arzobispo de Paris para ejercer en esa 
diocesis las funciones de exorcista". 

* * * 

"No he conocido a la Sierva de Dios si no es por la lectura de 
la "Historia de un alma" y por otra parte no me servire de esta 
obra en mi deposicion. Los detalles que debo hacer conocer al tri- 
bunal se refieren a gracias obtenidas por la Sierva de Dios, des- 
pues de su muerte, y yo los he conocido por medio de mi obser- 
vacion personal en el ejercicio de mi ministerio, sea de exorcista, 
sea tambien de director de los sacerdotes en los retiros que ellos 
vienen a hacer en la "Villa Manresa". 



"Hacia 1906 hice una lectura muy rapida, superficial e incom- 
pleta de la "Historia de un alma", y saque de ella una impresion 
mas bien desfavorable; esta biografia me parecfa amanerada y pue- 
ril. Algunos anos despues, en 1909, enterandome por personas gra- 
ves y muy cristianas de que la lectura de ese mismo libro les habfa 
hecho mucho bien, me decidi a hacer un estudio reflexivo de el, y 
mi primera impresion cambio completamente. Encontre allf una es- 
piritualidad muy profunda y muy fuerte. Por otro lado constate, sea 
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por medio de sacerdotes u otras personas que yo dirigfa, sea por 
mf mismo, gracias preciosas obtenidas por intercesion de la Sierva 
de Dios. Desde ese tiempo, tengo por la Sierva de Dios una gran 
devocidn y espero que e! Proceso de su beatificacion tenga un feliz 
termino". 

* * * 

"Para la inteligencia de lo que tendre que decir de la Sierva de 
Dios, debo exponer en poeas palabras lo que se llama la "Obra de 
la Madre Misericordiosfsima y de las Vfctimas del Corazon de Je- 
sus". Para venir en ayuda de la Iglesia y de las almas contra un de- 
sencadenamiento particularmente temible de los demonios, a los 
cuales el Soberano Pontffice Leon XIII hace alusion en la oracion 
que ha prescripto decir luego de la Misa, la Santfsima Virgen, "Ma- 
dre Misericordiosfsima", ha elegido un cierto numero de "vfctimas 
voluntarias" sobre las cuales el demonio recibe un poder especial 
de posesion y que, por su generosidad en soportar y en ofrecer a 
Nuestro Senor esas terribles pruebas, desgastan la potencia de los 
demonios y asf sirven a la Iglesia, preservando o librando a otras 
almas. El Padre de Haza, mi predecesor en la funcion de exorcista 
funcion que el desempeno durante treinta y seis anos, reconocio es- 
te plan misericordioso en el ejercicio mismo de su ministerio. Ha- 
biendo sido su "socio" durante nueve anos en esta funcion de 
exorcista oficial, y despues su sucesor desde 1909, yo mismo he 
constatado por multiples hechos la realidad de ese designio En 
1900, e! Reverendo Padre de Haza hizo presenter al Santo Oficio 
por Monsenor el Arzobispo de Tours, una relacion de las constata- 
ciones que el habfa hecho. En 1901, el Santo Oficio respondio a 
Monsenor el Arzobispo de Tours en estos terminos: "Se ha encon- 
trado esta obra interesante en sumo grado; todo lo que allf se re- 
lata es conforme a la doctrina de la Iglesia.. Se ha particularmente 
notado que todo el conjunto esta en conformidad con aquello que 
suponen las oraciones prescriptas por el Santo Padre sobre una 
especie de desencadenamiento de los demonios". 

* * * 

"Debo senalar ademas que los autores de teologfa mistica reco- 
nocen que en el curso de los exorcismos, los demonios se ven fre- 
cuentemente obligados, a despecho mismo de su tendencia a la 
mentira, a confesar,- para propia confusion, verdades que interesan 
a la gloria de Dios y al bien de las almas; estos mismos autores 
dan reglas seguras para discernir la verdad de la mentira entre esas 
diversas afirmaciones. Hay asimismo reglas seguras, sancionadas 
por la Iglesia, para reconocer los efectos divinos en las almas y 
distinguirlos de los fenomenos de imaginacion. Ahora bien, en el 
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VICTOR DELHEZ 

"De nuevo le llevo el diablo a un monte muy 
alto, y mostrandole todos los reinos del mun- 
do y la gloria de ellos, le dijo: Todo esto te 
dare si de hinojos me adorares" (Mt 4 8-9) 



ejercicio de mi ministerio de exorcista, he reconocido, sin poder 
dudar de ello, sea por confesidn de los demonios, siempre concor- 
dantes en exorcismos multiples, pronunciados sobre personas diver- 
sas, totalmente desconocidas entre sf, sea por las declaraciones 
conformes de estas mismas almas bajo la accion divina, yo he reco- 
nocido, digo: 

1?. Que la Santfsima Virgen ha orientado la "Obra de las Vfcti- 
mas", de la cual he hablado antes, muy particularmente hacia la 
santificacion de los sacerdotes y la reparacion de los ultrajes he- 
chos a Nuestro Senor en la Sagrada Eucaristfa, por los sacerdotes 
indignos. 

2 ? . Que en esta obra de misericordia y de amor, emprendida 
para la santificacion de los sacerdotes, la Santa Virqen ha asociado 
a sf, de una manera muy especial, a la Sierva de Dios Teresa del 
Nino Jesus, la cual se emplea: 1 ? en ayudar a aquellos que traba- 
jan en la santificacion de los sacerdotes; 2? en librar a los sacerdo- 
tes de los demonios que los tientan o incluso los dominan, encade- 
nando a estos demonios a las singulares "Vfctimas" cuyas virtudes 
los atormentan y los reducen a la impotencia. 

3 9 . Que los demonios temen como particularmente contrarios a 
sus empresas y favorables al progreso de las almas, los actos de 
obediencia, humildad, pequenez, abandono confiado y amor, hechos 
segun el espfritu del "Caminito" de Sor Teresa. 

En apoyo de estas aserciones, he aquf, entre muchos otros, 
algunos de los hechos que he anotado: 

A) El demonio ha declarado, por boca de varios posesos, com- 
pletamente desconocidos entre sf, que Sor Teresa del Nino Jesus 
me asiste en mi ministerio, precisamente porque me ocupo de la 
santificacion de los sacerdotes. "Teresa te estaba preparada desde 
hace largo tiempo — Es alia quien dirige tu brazo — Es la Virgen 
quien te la ha enviado" (exorcismo del 20 de enero de 1910 sobre 
J..., Paris]. "Teresa es el angel de tu sacerdocio y de tu ministerio 
con los sacerdotes" (esta respuesta del demonio me ha sido hecha 
en varias circunstancias diversas, especialmente el 30 de julio de 
1910) . "Teresa te ha sido dada, es tuya y te asiste siempre, a causa 
de tu mision sacerdotal" (9 de febrero de 1911, exorcismo de J.. J. 
"Teresa te ha sido dada a causa de tu mision... ella te ayuda por los 
sacerdotes" (exorcismo de M... el 8 de diciembre de 1910. M.„, 
completamente desconocida de J...). 

B) El demonio ha declarado asimismo que Sor Teresa le ha- 
bfa arrancado muchas almas de sacerdotes. "Ella esta ahf, la peque- 
na carmelita, Teresa del Nino Jesus, esa pequena comilona de sa- 



— 91 — 



cerdotes: jOh! jcuantos me ha arrancado!" [exorcismo de J 25 de 
noviembre de 1909 —item 27 de enero de 1910: "jTeresa del Nino 
Jesus! jella me ha arrancado sacerdotes!") . 

C) El demonio declara en otra parte que Teresa !o ha arranca- 
do del alma de un sacerdote, y que la Virgen lo ha relegado al cuer- 
po de una yfctima voluntaria": "Si, es tu Teresa quien me ha arran- 
cado esta alma y es la causa de que yo este encerrado por la Vir- 
gen' . 

DJ El demonio confiesa que el camino de perfeccion por la hu- 
mildad y la obediencia que ensena Teresa del Nino Jesus le es 
particularmente odioso: lo llama con desden "suprema imbecilidad" 
tQue es pues —decia yo al demonio— lo que atrajo el Corazon de 
Jesus hacia esta pequena Teresa?" - - "jPorque — respondio el- 
era un alma que se anonadaba!...(*) jUn alma anonadada! [Ah! Je- 
sus viene y habita en ella; un sacerdote que tuviera el alma anona- 
dada salvaria al mundo; serfa un Cristo viviente" (exorcismo de 
J 10 de marzo de 1910) . "Teresa ha ilegado a la suprema imbeci- 
lidad decia un dfa el demonio; y como yo le demandara: ";Que 
entiendes tu por esta suprema imbecilidad?", el respondio: "Porque 
ella era pequena". 

Fuera de este ministerio de exorcismo, he podido constatar 
tambien en el ministerio ordinario de retiros de sacerdotes en la 
Villa Manresa , que la devocion a la Sierva de Dios les inspira un 
f an Jn Se S de P r °9 resar en ,a santidad. Vienen a la "Villa Manresa" 
de 400 a 500 sacerdotes por ano, y muchos de ellos me hablan de 
su confianza en la Sierva de Dios. Algunos incluso la consideran 
como una auxiliar y como asociada a su ministerio y a su vida es- 
pintuai . 

Firmado: A. FLAMERION, S. J. 
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PERFILES SACERDOTALES 



JOSE ANTONIO DE SAN ALBERTO 



I. EL OBISPO SAN ALBERTO 

1. UNA VIDA FECUNDA 

La pequena villa de Fresno, en la diocesis de Tarragona, vio nacer 
a Jose Antonio de San Alberto el dfa 17 de febrero de 1727. Muy 
nino aun ingreso en el Colegio Carmeiita de Calatayud y a los quince 
ahos tomo el habito de la Orden con el que habfa de ser amortajado 
a la hora de la muerte. Fue Lector de Artes y de Teologfa. Tenia treinta 
y nueve anos cuando predico, el 23 de octubre de 1766, en la cate- 
dral de Tarragona, la Oracion fonebre de la Reina Isabel Farnesio, 
madre de Carlos 111. Por aquella epoca San Alberto ya habfa alcan- 
zado fama en Espana y, en el ano de 1778, el Rey le nombro Obispo 
de Cordoba. Despues de obtener el permiso de los superiores de su 
Orden, redacto en Madrid, con la premura y la anticipacion que le 
dictaba su extremado celo pastoral, la primera Carta Pastoral desti- 
nada a sus fieles de Cordoba, impresa en Espana en el mismo ano. 

No habfan pasado dos anos completos cuando San Alberto llego 
a la lejana Cordoba del Tucuman (1780) donde habfa de producir lo 
me|or de su obra intelectual, suscitada y pensada por el medio. No 
conforme con la primera Pastoral, escribio otra en la misma Cordoba 
el 19 de febrero de 1781 y que fuera impresa en la Imprenta de Ninos 
Expositos en el mismo aho. Inmediatamente se hizo cargo de los prin- 
cipals problemas de su diocesis y sus esfuerzos se concentraron en la 
fundacion de las casas de ninas y ninos expositos, mientras en un 
alarde extraordinario de celo pastoral recorrio dos veces la inmensa ex- 
tension de la diocesis en los escasos cuatro anos de su obispado.^ La 
Carta Pastoral que escribio en 1783 como introduccion a las Constitu- 
ciones para las casas de Ninas y Ninos Huerfanos, constituye un ver- 
dadero breve tratado de pedagogfa cristiana, sin contar otros escritos 
que ire citando durante la exposicion de su pensamiento. Casi simulta- 
neamente, penso y escribio en la ciudad de Cordoba su Carta Pastoral 
dirigida a los cordobeses adjuntando su celebre Instruccion acerca de 
las obligaciones que tiene un vasallo con su Rey (1784) y^ que mas 
tarde se dio en llamar Catecismo Real aunque, como se vera, he pre- 
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ferido la primera denominacion dada por San Alberto. En esta Instruc- 
tion encontraremos lo esencial de su filosofia politica, aunque tambien 
la hemos de recoger de otros escritos no tan principals. 

En 1784 fue elevado al cargo de Arzobispo de Charcas y en 
1786 ya le encontramos en La Plata, precedido, una vez mas, por una 
Carta Pastoral (fechada en Cordoba, el 2 de mayo de 1784) Ese mismo 
ano, ya electo Arzobispo de Charcas, pronuncio en Cordoba un Ser- 
mon de accion de gracias por el nacimiento de los Infantes Carlos y 
Felipe de Borbon (6 de enero de 1784). Y dejo para el final sus escri- 
tos espintuales, sobre todo el delicado y mistico Reloj espiritual (1786) 
ael cual he de ocuparme mas adeiante. En dos hermosos volumenes 
impresos en la Imprenta Real de Madrid en 1786, publico San Alberto 
a Coleccion de instrucciones pastorales (que constituye la principal 
ruente oe la presente investigacion); sin olvidar las Constituciones que 
escribio para la Universidad de Cordoba en 1784, no dejare de citar 
tanto su hermosa Carta a los indios infieles chiriguanos (1790) como 
su notable Carta a S.S. Pio VI escrita con motivo de los acontecimien- 
os de la revolution francesa (1792). Mientras no cejaba en su fecunda 
labor p astoral, el Senor le llamo el 25 de marzo de 1804 (1). 



edici^de C^r^^L^?^!^^ ^*.« "86, utilize la hermosa 
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2. LA AAISION DEL OBISPO 



Para conocer el pensamiento de San Alberto y, sobre todo, para 
hacernos cargo de la totalidad de su personalidad, lo mejor es dete- 
nerse un momento en aquello que era su vocacion esencial: El minis- 
terio. Desde otro punto de vista, ya se vera que era el espfritu de la 
Hustracion su enemigo principal (aspecto cntico) y que la educacion 
del hombre cristiano constituia su preocupacion central (aspecto cons- 
tructive). Pero volvamos a! Obispo: Era tal su celo pastoral que aun 
antes de llegar a Cordoba se preguntaba: "^Pero podre yo, Senores, 
hacer todo eso por mi solo, y sin vuestra asistencia? ^Podre yo bilo- 
carme, multiplicarme, y tener pies para a un mismo tiempo residir y 
visitar todas mis Iglesias?, ^manos para administrar los Sacramentos 
a todos mis fieles?, ^lengua para predicar en todos mis Pueblos?, 
^ojos para ver todas las necesidades de mis diocesanos, y socorrer- 
los?, ioidos para saber todos ios excesos y escandalos, y corregirlos 
y remediarlos?" (2). 

Ya en esta verdadera pasion pastoral de San Alberto se ve que 
el la identificaba con su vocacion pedagogica puesto que el Obispo, 
dice a sus fieles, "os busca como pastor a sus ovejas, os ensena como 
maestro a sus discipulos, y os ama como un padre a sus hijos" (3). 
Hay momentos en los cuales se nota una como desesperacion (aunque 
no sea el termino adecuado) por no poder cumplir plenamente su mi- 
sion: "ricos de deseos, y pobres de medios, exclama, llenos de buena 
voluntad, y faltos de caudales; deseamos mucho, y podemos poco" (4). 
Y cuando se dirige a los curas del Arzobispado de La Plata, anos mas 
tarde, y consciente de que esa Iglesia tiene mas caudales, "no por eso pen- 
samos, dice, que se ha aumentado nuestro patrimonio, sino el de nues- 
tros hijos, que son los pobres, quienes sobre todo el (aun cuando 
fuera mayor) tienen el dominio y la propiedad, y nosotros solamente 
el uso y la administracion, contentos con el rico patrimonio de aquella 
soiemne pobreza que profesamos en la reforma de nuestra gran Madre 
Santa Teresa de Jesus" (5). Estas son, pues, las notas caracteristicas de 
la vocacion de San Alberto: Una incontenible pasion pastoral nacida de 
su celo apostolico, un desprendimiento ejemplar de todos los bienes 
y el sentimiento de una mision educadora irrenunciable. 

3. PREFIGURACION DEL HOMBRE ARGENTINO 

Pero aquellas caracteristicas personales de San Alberto, no sola- 
mente no estan separadas del medio concreto (lo que seria una con- 

(2) Carta Pastoral (primera), en Coleccion de Instrucciones Pastorales, I, p. 32. 

(3) Carta Pastoral acompaiiando las Constituciones para las Casas de Ninos Huerfanos y Ninas, 
en Coleccion, I, p, 283. 

(4) Carta Pastoral con ocasion de publicarse una Instruccion donde se ensenan las obligaciones 
que un Vasal lo debe a su Rey y Sefior, en Coleccion, II, p. 378. 

(5) Coleccion de Instrucciones, II, p. 537. 
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tradiccion) sino que penetran en el por modo de simpatfa y cuasi 
identificacion. En efecto, semeiante celo apostolico y el deseo de for- 
mer educatlvamente a sus fieles, tenia que conducir al Obispo a rea- 
llzar un esfuerzo por conocer a fondo el tipo de hombre que tenia 
que educar. 

Inmediatamente San Alberto capto ciertas notas distintivas del 
hombre argentine en medio de la pauperrima situacion del campo 
Intuyo que las largas distancias y enormes extensiones, producian un 
hombre mdlvidualista y solitario que debe bastarse a sf mismo para 
sobrevlvir; tambien comprende San Alberto que esta vida "rustica y 
solitaria tenia que producir un fuerte amor a la libertad a despecho 
de la Ignorancia: "Puede decirse que cada vecino, expresa en la Carta 
Pastoral que introduce a su Instruccion sobre las obligaciones del va- 
sallo con el Rey ( forma un pueblo aparte, donde el solo es Padre, es 
Senor, es Juez, es Abogado, es Medico, es Maestro; y a la verdad que 
tendria que serlo todo, si la miseria, la soledad y la falta de trato o de 
instruccion, no lo tuviera reducido a ser nada o poco lo que puede 
lo que hace y lo que sabe (...); sin embargo se hallan tan contentos 
y satisfechos con esta vida campestre, rustica y solitaria, que hablarles 
de union o de poblacion, es lo mismo que amenazarles con el destie- 
rro o con la muerte; tanto pueden en ellos la fuerza de la costumbre 
y e amor a la libertad, que ya no echan de menos, ni los dulces bienes 
<ae la bociedad, ni sienten los gravfsimos males de la ignorancia" (6) 
tn esta suerte de diagnostic no muy optimista pero real, San Alberto 
ha sabido intuir, como decfa, una suerte de P refiguraci6n del carac- 
ter del hombre del campo argentine: soledad, individualismo, la infi- 
nitud del medio geografico, rusticidad, amor a la libertad. Caracteres 
que alcanzaran un valor epico en Martin Fierro, en Don Segundo Son,- 
bra y en La Guerra, Gaucha. 

4. LA MISION EDUCADORA 

cinn^rr 2 ' '! T Wl6 P, educadora de San Alberto tiene dos orienta- 
clones fundamentals: Una se confunde con su celo apostolico y otra 
se vuelve hacla la adecuada formacion del clero. Respecto de la pri- 
mera, puede evidenciarse, por ejemplo, en su carta a los indios chiri- 
guanos a qu.enes ante todo, trata de hacer comprender que son he - 

nuesL TT : 5 nUeStr ° S seme i sn,es < "es dice, sols hermanos 
nuestros, y es reconocemos por tales, por lo mismo que lodes somos 

bt» m n > ! D ' 0S : y q ? ,Od0S des ^demos de un mismo hom- 
bre (7). Despues de exhortarlos a convertirse a la unica religion ver- 
dadera ofrece una notable slntesis de toda la Teologfa Catolica en un 

tamen L h° Y * 3 VeZ ' deSde la afirmacidn ^ "un Dies infini- 

tamente bue no que no tiene un nombre adecuado porque "es supe- 

(6j Coleccion de Instrucclones, II, p. 373. 
(7) Carta a los indios infieles chiriguanos, p. 7, 
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r ior a todo nombre", hasta los Novisimos y la santidad de la Reli- 
gion (8). Se ha observado, no sin razon, que los chiriguanos no habnan 
de entender las palabras del Obispo; pero San Alberto se preocupo de 
que su carta les llegara en el chiriguano que es dialecto del guarani 
y los sacerdotes que sabian la lengua tenian la posibilidad de expli- 
carla en cuanto los indios lo permitieran, 

Respecto de la formacion del clero, el tierno celo educativo se 
transforma en severidad. No se fatigaba en repetir que "no es bastante 
la Santidad sola para entrar en el Ministerio; son menester tambien la 
ciencia y la docfrina" (9). Y agregaba franca y directamente: '^Que 
sacaremos con que el Ordenado sea un santito, si es un ignorante? 
^Con que sea un ejemplar, si es un idiota, y por lo mismo irregular 
e inutil para el Ministerio? Este santito sera muy bueno para cualquier 
otro estado o empleo secular; mas no para Sacerdote. . . Al tal santito, 
si es ignorante por naturaleza, y porque el Senor no le dio mas luces, 
ni le repartio mas talentos; le negaremos las Ordenes con mucho sen- 
timiento y compasion nuestra diciendole, lo que el Salvador a los hijos 
del Zebedeo: nescifis quid petatis. . , non est me urn dare vobis (Mat. 
20, 22-3): ni vosotros sabeis lo que pedis, ni esta en nuestra mano 
daros to que nos habeis pedido" (10). 



II. LA PEDAGOGIA CRISTIANA 

1. PRINCIPIOS GENERALES 

a) La education en sf misma 

Como no podia ser de otro modo, ya veremos que educar, para 
San Alberto, es formar a Cristo en el hombre; es decir, el hombre ple- 
namente educado sera el perfecto cristiano. Pero antes de llegar a 
esta conclusion, no ignora los antecedentes que en el pensamiento cla- 
sico tiene el problema de la educacion, especialmente en Platon y en 
Aristoteles. La pedagogfa griega llego hasta el Ifmite adonde le era 
posible llegar naturalmente sin otra luz que la natural. En ese ambito, 
anterior a las Escrituras que nos iluminan el problema mucho mas pro- 
fundamente, es evidente que "Platon establecio por base y fundamen- 
to de todo e! bien de su Republica la buena educacion de los hombres. 
El cuidado mas principal de los que gobiernan, solia decir, debe ser 
educar bien a los nihos, imprimiendo en ellos amor a las virtudes; 
porque estos en breve se hacen hombres, vienen a componer el pue- 
blo, y la Republica se halla reformada en poco tiempo, perseverando 
en ellos y en sus hijos la buena educacion que han tenido, y transfi- 
riendola como herencia a sus nietos y descendientes. En efecto advir- 

[8) Op. cit., pp. 15-31. 

[9) Carta circular, en Coleccion de lnstrucciones, I, p. 194. 

[10) Op. cit., I, pp. 195-6. 
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tio Aristoteles que si faltase este edificio de la educacion, se tlena- 
rfa de vicios la Republica, y con sus progresos vendna brevemente a 
experimental una lastimosa ruina". San Alberto piensa que si asi 
vieron la educacion hombres sin la fe sobrenatural, "cuanto mas de- 
bemos hacerlo quienes tenemos la luz de las Escrituras" (11). 

Para el hombre cristiano, en cambio, se ha pasado a un piano in- 
finitamente diverse El modelo es Cristo y, segun este Modelo se debe 
criar, instruir, ayudar y, en fin, educar, a los nihos (12). Son entonces 
los padres, los formadores natos del niho pues no tiene maestro quien 
no^tiene familia (13). El medio de la educacion no sera otro que la 
caridad puesto que la Religion a ella se reduce y San Alberto no con- 
cibe una educacion que no sea religiosa (14). En ese sentido, la docen- 
cia por medio del Catecismo ha cumplido una labor esencial; pero fue 
necesario solo en la medida en que se iba debilitando la fuerza de la 
tradition. Es decir que, ante todo, la tradicion ha ejercido el poder edu- 
cative primero, historicamente hablando; despues, fue necesario el Ca- 
tecismo. San Alberto, en efecto, sostenfa que si todos los hombres 
fueran capaces de comprender bien "la fuerza de la tradicion, de 
leer la Sagrada Escritura y de entenderla", no habna necesidad del 
Catecismo. Asf fue, segun San Alberto, en tiempos de AAoises pues en 
aquellos caudiilos "se conserve. . . la verdadera Religion, sin otro me- 
dio que el de la tradicion". No fue tampoco necesario hasta la venida 
de Jesucristo, y hasta el siglo IV de nuestra era no hay noticia de que 
hubiese algun Catecismo para la ensenanza (15). Pero a partir de este 
siglo hasta e| IX, comenzamos a encontrar numerosas instrucciones y 
catecismos en los Padres para convertir a filosofos y gentiles, como es 
el caso de San Gregorio Niseno y, sobre todo, el De Catechizandis Rudi- 
bus de San Agustm (16). Para la prfmera ensenanza, y aunque San 
Alberto prefiere el de Ripalda, por su difundido uso y 'facilidad deja 
el de Astete, aunque ambos pueden complementarse. Asf, pues, la 
educacion no es otra cosa que la formation del cristiano, sin olvi- 
dar los egregios antecedentes griegos, pero en el piano sobrenatural 
de la Gracia; su via natural es la familia, el medio la caridad y la 
tradicion, ayudada o sustituida esta ultima por el Catecismo. 

b) El fin y los Ifmifes de la educacion 

Aunque el fin de la educacion ya ha sido declarado desde el mo- 
mento que se sostiene que es la formacion del hombre cristiano, en lo 

y tM^t/^&t]] p C0 2 T fiand ° ConStituciones Casas de Nines Huerfanos 

(12) Op. cit., I, p. 250. 

(13) Op. cit., I, p. 253. 

(14) Op. cit., I, p. 256. 

Vasaflc? etc rt %™ccT n 'r i0 p n %^ Uam Una ,nst ' ucci ™ ^ obligaciones que un 

(16) Op. cit., II, p. 404. 
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inmediato y particularmente en la docencia de los ninos, el fin no es 
otro que "el de convertir almas, santificarlas, instruirlas, iluminarlas y 
dirigirlas al ultimo fin para que fueron criadas por Dios" (17). Es decir 
que la educacion es un proceso que solamente concluye con la vida, 
cuando el hombre alcanza la beatitud en Dios. Pero este proceso tiene 
sus limites, particularmente un Kmite insoslayable que es el pecado. 
Si bien el educando, desde el bautismo, tiene la fe, la esperanza y la 
caridad, es tambien cierto que "aun despues de haber sido el hombre 
reengendrado espiritualmente por e! bautismo, queda en sus miem- 
bros una ley contraria a la de la razon, que le agita, que le estimula 
y que le cautiva en la ley del pecado, como se explica el Apostol (Ad 
Rm'. ; 7, 23)" (18). 

Igualmente, el entendimiento, debido al oscurecimiento del peca- 
do original, queda sujeto al error y al engano; la voluntad, aunque 
sea libre, es asaltada por las pasior.es: "Si en tal conflicto falta la luz 
de la buena educacion que le haga conocer la deformidad del pecado, 
y le ilumine para buscar y pedir los socorros de una gracia eficaz y 
victoriosa, podra resistir; mas no resistira al fmpetu de unos enemigos 
tan fuertes como coligados. Sus primeros pasos seran sin duda un pre- 
cipicio, y aque! primer instante del uso de la razon que debian consa- 
grar a Dios, fijando en el su amor, su culto y su fidelidad, vendra a 
ser el principio de su perdicion y de sus miserias, dando de un abismo 
en otro hasta caer en el mayor y en el mas profundo, que es e! de 
la obstinacion e impenitencia" (19). 

El pecado es como una barrera negativa pero dinamica, que siem- 
pre esta pronta para avanzar sobre la obra de la educacion y la 
Gracia; e! reato del pecado original, por otra parte, ya ha predispuesto 
al hombre por medio de la flaqueza de la voluntad y los errores del 
entendimiento. Precisamente en este avance destructivo del pecado 
esta el mayor peligro pues se comporta como una especie de ejempla- 
ridad inversa y sirve para pervertir a muchos. Para San Alberto es 
ese el momento de la punicion divina que puede llegar de much as ma- 
neras. Pero, desde el punto de vista social, cuando el mal ejemplo 
cunde, "la que era una ciudad santa, quieta y pacifica, se vera trans- 
formada en un manantial de los mas enormes delitos, y digna por ellos 
de que Dios, cansado de sufrir tantas iniquidades, envie el fuego 
vengador de su ira, que la abrase y reduzca a cenizas, como a Sodoma 
y Gomorra" (20). Segun San Alberto, y haciendose eco de la tradicion 
del Tucuman, es lo que habna acontecido con la desaparecida ciudad 
de Esteco o la de Nueva Madrid (21). Sentados asf los principios gene- 



(17) Carta Pastoral (primera), Coleccion, I, p. 267. 

(18) Op. cit., I, p. 289. 

(19) Op. cit., 1, p. 290. 

(20) Op., cit., I, p. 291. 

(21) Op. cit., I, pp. 291-2. 
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rales de to da education cristiana, corresponde ahora analizar su apli- 
cacion practica al caso concreto del nino huerfano. 

2. PEDAGOGfA CONCRETA 

a) Una pedagogfa del huerfano 

Para San Alberto, el huerfano es el que no tiene maestro. Por 
eso, es menester procurarselo y este esfuerzo implica una pedagogfa 
especial. Por eso, desde el primer momento tuvo la idea de fundar 
un instituto para la education de Los ninos sin padres: "Desde luego 
que puse ei pie (y pudiera decir que aun antes de ponerle) en esta 
mi amada Diocesis, me propuse en mi corazon, y asi os lo anuncie en 
mi segunda Carta Pastoral, solicitar por cuantos medios me fuesen po- 
sibles e! establecimiento de una Casa donde pudieran refugiarse estas 
miserables criaturas" (22). En efecto, precisamente al llegar a Cordoba, 
haciendose cargo de que la muerte de los padres deja sin educacion 
a los hijos, San Alberto se apresura a declarar: "yo sere el Tutor de 
el los, su Curador, su Abogado y su Padre; yo ios recogere, los susten- 
tare, los instruire y cuidare de su crianza y educacion. Y a este fin, 
si Dios me da su gracia, vida y poder, como lo espero, solicitare la 
fundacion de una casa de Huerfanos, donde estos infelices, que no 
tienen otro Padre que a Dios, al Rey y a su Obispo, tengan un asilo 
donde ponerse a cubierto de la necesidad y de la ignorancia, y for- 
marse utiles al Estado, y a la Patria" (23). Por ese motivo no duda 
en proclamar a los huerfanos los "duenos absolutos de todos mis 
bienes" ya que el mismo no es mas que simple depositario y admi- 
nistrador (24). Al anunciar a los cordobeses que ya tiene la Casa, en 
el mismo anuncio indica los fines educarivos de la misma: "Ya, 
gracias a Dios, amados mfos, tenemos en Cordoba una casa de Reli- 
gion para recoger, criar, instruir y educar en ella a los pobres huerfa- 
nos, y precaverlos de la necesidad y de la ignorancia" (25). 

Quiza esta idea no le fue sugerida a San Alberto solamente por el 
hecho mismo de la existencia de huerfanos sino, tambien, por ser tan 
admirador, seguidor y devoto de la gran doctora de la Iglesia Santa 
Teresa de Jesus que era tambien huerfana. El mismo asf lo declara: 
"Casa que debera igualmente intitularse de nuestra santa Madre, te- 
niendo, como tiene, la de Huerfanas por titular y protectora a mi gran 
Madre Santa Teresa de Jesus; aquella gran Santa, que cuando huer- 
fana de madre a los doce anos, y presintiendo la falta que habia de 
haberla su eiemplo y su compania, tomo como madre a la sagrada 
Virgen, logrando que esta Senora la adoptase por su muy amada 

(22) Carta Pastoral (...) acompaiiando las Constituciones, etc., en Coleccion, I, p. 243. 

(23) Carta Pastoral (segunda), en Coleccion, I, p. 142. 

(24) Op. cit., I, pp. 149-50. 

(25) Op. cit., [, p. 242, Carta Pastoral acompafiando las Constituciones. 
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hjja" (26). Como Santa Teresa, el huerfano esta "privado ...del con- 
suelo, instruccion y amparo de su padre amoroso" y de los de su 
madre a quienes, por derecho natural, compete la mision de educar- 
je (27). Repitiendo a San Agustfn, e! huerfano no tiene "ni maestro 
que le ensehe" (28). Hay, pues, que procurarselo. 

EI huerfano tiene un importante lugar en el Antiguo Testamento 
pues "una ley era, que los Huerfanos fuesen considerados y atendidos 
de los Israelitas como hermanos suyos" y otra que la familia adoptase 
uno (29); ademas, toda familia debfa reservar una parte de diezmos 
para ese fin y cuando algo quedase en el campo, en la vina o el 
olivar debiase dejar alii a la libre disposicion de los huerfanos (30). 
Con mucha mayor razon en el Nuevo Testamento (cuya ley es e! amor) 
esta obligacion se acentua. De ahf que estas Casas de Huerfanos, 
ademas de santificar las almas, tienen como fin "iluminar e instruir las 
almas" ensenando la doctrina cristiana de tal modo que despues ellos 
puedan ensefiarla a otros (31). 



b) La pedagogfa y el fin del Estado. El medio criolio 

A! comenzar su tarea educativa, el Obispo San Alberto, percibe 
dos cosas: Una se refiere a las dificultades propias del medio y la otra 
a los beneficios que la educacion del niho huerfano reporta para el 
Estado. En efecto, asi como habia percibido ciertos caracteres tipicos 
del hombre argentino del campo, solitariedad, autosuficiencia, amor a 
la libertad, sentido de la inmens ; dad de la distancia, del mismo modo 
pronto se encontro con una dificultad referida especialmente a los ni- 
hos varones: el menosprecio (como poco honroso) en que se tiene a 
los oficios mecanicos o trabajo manual. Por eso, se ve obligado por 
esta circunstancia a declarar que "no podemos, pues, en esta casa 
dedicarnos a que los ninos se instruyan. .. en unos oficios que nunca 
se han de ejercitar, ni sus parientes permitiran que los ejerciten en 
habiendo salido de ella". San Alberto, vencido por la actitud tan tfpi- 
camente criolla (y tambien espanola) de ver en menos los traba|os 
manuales, tiene que orientar la Casa en otro sentido: Cuando los ninos 
esten ya instruidos cristianamente, se les hara estudiar la Gramatica. 
De entre estos, a los mas sobresalientes se les destinara al Seminario 
y a los menos distinguidos se les hara perseverar en la Casa^ "hasta 
que aprendan perfectamente la Gramatica" y, despues, "saldran para 
estudiar Filosoffa" (32). Y aun aqueilos que para las letras no resultaren 
aptos, se les puede destinar al comercio. El Obispo, de todos modos, 

(26) Op. cit., !, p. 24B, cf. tambien, I, p. 281. 

(27) Op. cit., I, pp. 252-3. 

(28) Op. cit., 1, p. 260. 

(29) Op. cit., 1, p. 262. 

(30) Op. cit., I, pp. 2G3-4. 

(31) Op. cit., I, p. 269. 

(32) Constituciones para el Cclegio de Ninos Huerfanos, en Coleccion, I, pp. 347-8. 



— 101 — 



estara atento para que quienes vayan a estucliar Filosofia no lo hagan 
sin estar perfectamente formados en Gramatica (33). 

San Alberto tiene plena conciencia de que la educacion se tiene que 
adecuar "a cada genero de personas" y no duda en hacerlo. En este 
caso, es menester tomar como modelo a la Iglesia primitiva que era 
ella misma la Escuela: "Esta misma practica vemos observada entre los 
cristianos de los primeros siglos. No habfa entre ellos mas escuelas que 
las Iglesias, ni otros Preceptores que los Obispos" (34). 

Sea lo que fuere el medio criollo donde tiene que desarroilarse y 
aplicarse la pedagogia cristiana, lo cierto es que tiene inmensas ven- 
tafas para el Estado que esta encargado del bien de la comunidad. 
La buena educacion de los ninos viene a coincidir con el fin del Esta- 
do y^ una mala educacion siempre ha danado el bien comuri: "Las 
histcrias y las experiencias nos acreditan que la falta de una verdadera 
religion, de una educacion cristiana y de una ocupacion honesta han 
sido siempre plagas exterminadoras de los Reinos mas florecientes y 
poderosos" (35). Por el contrario, si la educacion 'consolida una buena 
formacion cristiana los resultados para el Estado son evidentes- "una 
verdadera religion, una religion cristiana y una ocupacion honesta son los 
tres mayores intereses del Estado, puesto que de ellos dependen su segu- 
ridad y permanencia, su paz y quietud, su opulencia y felicidad" (36). 
Hasta ta! punto es esto verdad para San Alberto que todo el bien y el 
mal de Estado depend© de la buena o mala educacion (37). Detienese 
en otras ocasiones a enumerar los males que se siguen para la comu- 
nidad politica de una mala educacion y los numerosos bienes que 
produce (a buena educacion (38). San Alberto, como ha podido com- 
probarse, no es un teorico, no es un filosofo en sentido estricto aun- 
que sea de buena filosofia su actitud. Hay en el una tendencia inme- 
diata a traducir en una institucion concreta lo que ha pensado. Quiere 
ver realizada aquf y ahora la doctrina ensenada. 

c) E| espi'riki de las fundaciones de San Alberto 

Justamente este deseo de hacer concretas las ideas dirige la 
redacaon de las constituciones de las Casas que San Alberto funda 
f es P frltu <* ue anfma tod °s sus escritos pedagogicos, aquf se trans- 
forma en ley positiva, en disposiciones concretas que, aunque parezcan 
algo alejadas ya de la filosofia, es conveniente no acallar: "Por Padre 
y principal Director reconocera siempre esta Casa al llustrfsimo Prela- 

(33) Op, cit., I, p. 360. 

(34) Carta Pastoral con ocasion de publicarse una Instruccion donde se ensenan la* n hu 
gaciones que un Vasallo, etc., en Coleccion, II, p. 392. ensenan las obli- 

(35) Carta Pastoral acompafiando las Constituciones, en Coleccion 1 p 275 

(36) Op. cit., I, p. 276. 

(37) Op. cit. f |, p. 288 (el subrayado es mio). 

(38) Op. cit., pp. 300-6. 
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do, que actualmente lo es, y en adeiante lo fuere de esta Provincia" (39). 
En' el mismo capitulo dispone quienes seran "directores particu lares" 
6/ inmediatamente, concentra su afencion en ia rectora que ha de ser 
n'ombrada por el Obispo: "una mujer cabal, viuda o doncella, de edad, 
de prudencia, de valor, de gobierno, y de mucha virtud y honestidad, 
que pueda criar, ensenar y educar a las ninas no solo con palabras, 
sino tambien con ejemplo. Aunque todas le han de obedecer y estar 
sujetas, pero con las Maestras debe mantener siempre una grande union, 
porque la discordia con ellas serfa la perdicion del Colegio y de las 
Ninas; a estas las tratara con el amor de una verdadera madre, y con 
aquella igualdad en todo que pide la verdadera caridad" (40). Ana- 
loga es la personalidad del rector en el caso de la Casa de los Ninos. 
El P. Angel Clavero, de larga experiencia educativa, ha destacado es- 
pecialmente la importancia del Rector (o Rectora) que es quien^ imprime 
caracter a! establecimiento educativo (41). Luego siguen las disposicio- 
nes sobre la AAaestra general (tambien Vice-rectora), sobre las Maestras 
(de "virtud probada y honestidad conocida"), sobre la Tornera (porte- 
ra), la sacristana, la enfermera y el modo de recepcion de las ninas (42). 
Como se sabe, la Casa de los Ninos no llego a funcionar, pero si la 
de las Ninas que es ya una tradicional institucion de Cordoba. 

d) La organizacion de la ensenanza superior 

Pero ademas de esta pedagogia cristiana practica y de sus multi- 
ples ocupaciones pastorales, San Alberto habfa sido encargado por el 
Virrey Juan Jose de Vertiz de realizar una visita a la Universidad y 
reveer sus Constituciones. Aunque esas Constituciones fueron redacta- 
das no alcanzaron a aplicarse, pero muestran claramente el espiritu 
tanto de San Alberto como del Estado espanol respecto de la Universi- 
dad que desde hacfa pocos anos estaba en manos de los franciscanos. 
El Obispo hace primero un bosquejo de la historia de la Universidad 
y habida cuenta de todo lo realizado hasta ese momento, deciara no- 
blemente: "Sin embargo de haber faltado esta regla fixa de govierno, 
hemos hallado los estudios perfectamente establecidos, y sus exerci- 
cios, bien entablados" (43). En verdad, la reforma principal que quiere 
introducir San Alberto consistfa en una mayor sujecion de la Universi- 
dad al Estado, como, en realidad, ya lo estaba desde la expulsion de 
la Compania: "En estas circunstancias ha sido nuestro primer cuidado 
suprimir, y separar todo lo que en ellas hacfa independiente el gobier- 
no de la Universidad de los superiores de la que llamaron Compania de 

(39) Constituciones para el Colegio de Ninas Huerfanas, cap. II, en Coleccion, 1, p. 317. 

(40) Constituciones, cap. IV, en Coleccion, I, pp. 321-2. 

(41) Fray Jose Ar.tonio de Sa<n Alberto, p. 163, Instituto de Estudios Americamstas, Imp. 
de la Universidad, Cordoba, 1944. 

(42) Constituciones, en Coleccion, I, pp. 322-328. 

(43) Constituciones de la Universidad de Cordoba, p. 202, Instituto de Estudios Americamstas, 
Imp. de la Univ., Cordoba, 1944. 
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Jesus". Hecho esto, es menester acomodar la Universidad a los tiern- 
pos y a las condiciones del pais. Pese a la actitud no muy favorable a 
la Companfa, mantiene a San Ignacio como segundo patron de la Uni- 
versidad despues de la Inmaculada. Desde el punto de vista de la 
organizacion instltucional, el rector deja de ser electivo y su nombra- 
miento pasa al Real Patronato eligiendolo el Virrey "por e! tiempo de 
su voluntad". Fuera de algunas reformas no muy importances en los 
escalones de la ensenanza, acentuase el estudio de la filosoffa moral 
y mantienese el tomismo en Teologfa. 

in. LA POLITICA CRISTIANA 

1. EL ORDEN SOCIAL Y EL ILUAAINISMO 
a) ES cristiano como ciudadano 

Como se vera enseguida, la filosoffa polftica de San Alberto fnti- 
mamente ligada a su concepcion de la education, lleva subyacente una 
reaccion contra e! ambiente creado por el lluminismo que tendfa a de- 
sacralizar toda la existencia humana y, por consiguiente, e! ambito de 
ia polftica. Pareceme que San Alberto tiene bien presente e! ilurninis- 
mo de origen frances y, sin duda, el espanol contagiado de este ultimo 
Aunque no ha faltado quien ha considerado iluminista al propio San 
Alberto con evidente desconocimiento de su verdadero espfritu, es cier- 
to que no podia escapar al ambiente de su epoca que acentuaba fuer- 
temente el absolutismo real. 

Pero lo que realmente constituye el pensamiento filosofico-polf- 
tico de San Alberto, es un acendrado catolicismo y una reafirmacion 
de a politica catolica mas o menos en las huellas de Bossuet en lo in- 
mediato y de San Agustfn en lo mediato. 

Precisamente con San Agustfn piensa que el mejor ciudadano es 
el cr.stiano: Dadme, decla el grande Agustino, dadme un pueblo de 
buenos cnstianos, que ninguri trabajo me costara gobernarle. Como si 
d.|era: dadme una pueblo bien instruido en los principios y maximas 
de la verdadera religion, que yo os lo hare fiel, sumiso y obediente 
a su Soberano, y por consiguiente estable y seguro de todas aquellas 
tfT/U ™? I | ,c,ones ha " sido la ruina de tantos Imperios" (44) 
Esta fidehdad del cristiano a la potestad politics se explica perfecta- 
mente para San Alberto porque "un cristiano, sostiene, conociendo 
tundamentalmente el origen de donde deriva toda potestad" y creyen- 
do en los mandates divinos de obedecer a los prfneipes, "anade a! 
valor de las leyes civiles y polfticas el sagrado peso de las divinas" v 
de ah, su ob ediencia y fidelidad. Nuevamente para San Alberto es mo- 

(44) Carta Pastoral .acompariando las Constitucionss, en Coleccion, [, p. 277. 
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delo Santa Teresa pues ella comprendio esta doctrina expresandola en 
una frase muy suya: que Eos Reyes le causaban much a devocion (45). 

En todo esto sigue hablando el pedagogo, puesto que cuanto me- 
jor cristiano se sea mas educado se es; y cuanto mas educado (cristia- 
no) se sea, mejor ciudadano se es. En la misma Carta Pastoral previa 
al texto de las constituciones trae un extenso ejemplo de un joven 
educado cristianamente y que es un excelente ciudadano; paralela- 
mente muestra el caso de otro joven no-educado o mal-educado (o 
sea mal cristiano) y que es, simultaneamente, pesimo ciudadano (46). 
Nadie como el cristiano debe sentir su deber de donacion al bien co- 
mun, aun en e! caso de la guerra (47), pues nadie como el sabe que 
ese bien es camino hacia el Bien absoluto que es Dios. 



b) AAetodo y modelo de una politica cristiana 

Era natural que San Alberto sintiera la necesidad de escribir una 
suerte de vademecum o de catecismo donde se presentaran, sistemati- 
camente, las Ifneas esenciales de una politica cristiana. En este caso, 
presenlada de tal manera que fuera indicando las obligaciones de los 
ciudadanos respecto de la suprema potestad polftica y, al mismo tiem- 
po, de tal modo escritas que fueran de rapida comprension para los 
ninos. Esta idea la tuvo tambien casi desde un comienzo y en la Pas- 
toral que acompana las constitucones de !as Casas de Ninas y Ninos 
huerfanos anuncia ya aquella especie de catecismo politico: "estamos 
trabajando, dice, una Instruccion particular o especie de Catecismo, 
en el que por preguntas y respuestas comprenderemos aquellas obli- 
gaciones mas principales que tiene un Vasallo para con su sobe- 
rano" (48). De modo que el famoso y quiza mal llamado Catecismo 
Real fue totalmente pensado y escrito en Cordoba seguramente entre 
1783 y 1784 ; que es el ap.o de su publicacion, por otra parte expresa- 
mente dirigido a los cordobeses a modo de despedida. En efecto, de- 
cfa San Alberto a los cordobeses al publicar su trabajo: "Esta instruc- 
cion, amados hijos, tal vez la primera en su genero que ha visto la luz 
publica en estos Reinos, no es mas que un cumplimiento de la pala- 
bra que os dimos en la ultima Carta Pastoral, que con ocasion de ha- 
ber fundado en esta Capital e! Colegio de Ninas Nobles Huerfanas, 
publicamos en el ano ochenta y tres. En ella ofrecimos trabajar una 
especie de Catecismo en el cual por lecciones, preguntas y respuestas 
comprenderfamos aquellas obligaciones mas principales que tiene un 
vasallo para con su Soberano" (49). 

[45) Op. cit., I, pp. 278-281: EI texto de Santa Teresa, en Ubro de su vida, c. 21, N9 1. 
(46} Op. cit., 1, pp. 286-7. 

(47) Carta Pastoral (...) con motivo de la expedicion contra los indios infieles, en Coleccion, 
H, p. 526. 

(48) Carta Pastoral acompanando las Constituciones, en Coleccion, I, pp. 281-2. 

(49) Carta Pastoral con ocasion de publicarse una Instruccion donde se ensenan las obliga- 
ciones que un Vasallo, etc., en Coleccion, II, p. 370. 



— 105 — 



El espfritu esencialmente cristiano de San Alberto tiene preserves 
las doctrinas de los "novadores" o filosofos de la llustracion aunque 
en la Instruccion poco o nada diga de ellos. Pero es evidente que, 
como ya se vera, su insistencia en ciertos temas (origen divino de la 
soberanfa, caracter ministerial del poder del Principe) se dirigen prin- 
cipalmente a salvar de la contaminacion a los catolicos. Como algunos 
anos despues se puede leer en su Carta al Papa Pio VI, aquellos re- 
presentantes del filosofismo de la llustracion que minaron las bases 
mismas de la civilizacion de occidente, se le presentan como "presun- 
tuosos", "scberbios", "pagados de vana ciencia" y "blasfemos" (50). Y, 
cuando esto decfa, pensaba en Bayle, en Voltaire y en Rousseau (51)! 
Tanto la potestad civil como la potestad divina son minadas en sus 
bases y, por eso, la esencia misma del orden tanto natural como so- 
brenatural ha sido vulnerada. 

Veamos ahora cual es e! metodo propio de esta Instruccion teo- 
logico-politica. Se compone primero de lecciones, es decir, una breve 
exposicion de la doctrina de modo conciso, riguroso y claro; despues, 
exactamente con el mismo contenido y hasta las mismas palabras (lo 
que ayudara a memorizar), de pregumfss y respuestas. Esta parte es mas 
breve y tiene e! modo de! Catecismo tradicional y asi se desarrolla hasta 
completar veinte lecciones. Dejemos ahora a San Alberto que nos lo 
diga con sus propias palabras: "Como ella (la Instruccion) principal- 
mente se dirige a la ensenanza de los ninos, hemos tenido que aco- 
modarnos a su edad, y a su condicion en muchas cosas, tanto en el 
estilo como en el metodo, procurando en este y en aquel toda la dul- 
zura, claridad, conexion y sencillez, que sin desdecir de la dignidad y 
gravedad de los asuntos que se tratan, les facilite y les suavice la na- 
tural repugnancia, que todos tienen a! estudio". Agrega que por eso 
las lecciones son breves, claras, casi iguales en la extension y (como 
se dijo) divididas en tres partes "que sirvan como tres descansos o re- 
Nanos de escalera, donde paren sus tiernas memorias a descargarse del 
peso por un^ instante, a rehacerse y tomar nuevo aliento para prose- 
guir, y dar fin a la carrera". Es tan viva la pasion pedagogica y didac- 
tica de San Alberto que agrega: "a ser posible, cada sentencia del Ca- 
tecismo, habfa de ser para ellos un pedacito de cristal transparente y 
luminoso"; mas aun: "a ser posible, cada palabra de! Catecismo habfa 
de ser para ellos como una gota de leche" (52). 

Lo dicho solamente se refiere al metodo cuya naturaleza depende 
de aquellos a quienes va dirigida la Instruccion. Pero por debajo del 
mismo hay una doctrina viva que, a su vez, al menos en su contenido 
general y en sus fuentes escritunsticas, tiene su modelo en Bossuet. 

(50) LitterEe (...) ad Sanctissimum Dominum Nostrum Pium Sextum Pont Max cJp novis 
Galharum eventis, p. 19, Romae, Apud Lazzarinos, MDCCXCN. 

(51) Op, cit, p. 3. 

(52) Carta Pastoral con ocasion de publicarse una Instruccion, etc., en Coleccion, |[, pp. 414-416. 
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Como enseguida veremos, la rnodestia de San Alberto puede produ- 
ct |a impresion de que sigue en todo a Bossuet y esa sen a una impresion 
falsa. De todos modos, dejemosle nuevamente que nos lo explique 
£l mismo: "Hemos procurado no decir cosa alguna en toda la instruccion, 
que no la hayamos, o encontrado o deducido, o apoyado con la sa- 
grada Escritura, la cual, por ser palabra de Dios, y ser Dios la misma 
luz, y verdad por esencia, nada habla, ni contiene en si, que no sea 
cierto, seguro y luminoso. En esto hemos querido imitar, cuanto nos 
ha siclo posible, al llustnsimo Senor Bossuet en aquella su PoKtica, que 
dirigida a la instruccion del Senor Delfin de Francia, se ha merecido tan 
justamente el tftulo de Sagracfa, por lo m ; smo que esta deducida 
de las propias palabras de la Escritura. En ella supo encontrar aquel 
doctfsimo Prelado todas las obligaciones, propias de un perfecto Prin- 
cipe para trasladarse a su PoHttea; y en la misma hemos procurado 
tambien nosotros haliar todas las que son propias de un verdadero 
vasallo para estamparlas en nuestra Instruccion. No por esto pretende- 
mos que se deba dar a esta el tftulo de Sagrada, como se dio a aquella, 
porque no es lo mismo haberle querido imitar, que haberlo sabido, o 
podido hacer. Para quererlo bastaban los deseos, mas para lograrlo 
eran menester todos aquellos brillantes talentos con que Dios enrique- 
cio al grande Obispo de Meos, y que no ha querido. dispensarlos^al pe- 
queno Obispo del Tucuman. Quedese, pues, esta obra no mas que 
con el nombre de Enstrucci6n" (53). San Alberto ha querido imitar a 
Bossuet, entiendase bien, en aquello de encontrar, deducir o apoyar 
su doctrina en las Escrituras; lo cual no significa que necesariamente 
haya de repetir a Bossuet. Es mas un modelo de metodo para el mismo 
tema que la repeticion servil del contenido. De todos modos, San Al- 
berto prefiere llamar a su trabajo Instruccion y no tanto Catecismo: "Por 
hablar con los mas, no llamamos a esta obra Catecismo, sino Instruc- 
cion; y como lo sea a medida de nuestro deseo, poco importa que^se 
le I lame de este o de otro modo; porque si bien, toda Instruccion, 
no deba o pueda llamarse Catecismo, lo que no admite duda es, que 
todo Catecismo es y puede llamarse Instruccion" (54). Es pues evidente 
| a preferencia por el tftulo Instruccion que es como he de citarlo en 
adelante. 



2. LA INSTRUCCION SOBRE EL VASALLO Y EL REY 
a) La potestad real 

San Alberto comienza, en verdad, por el tema esencial puesto que 
es determinante de todo lo demas. Ante todo, si es Dios el creador de 
todo lo que es, a €\ le compete per se el tftulo de Rey. En cuanto a los 
gobernantes terrenos, San Alberto hace una rapidfsima enumeracion, a 

(53) Op. cit., ||, pp. 412-3. 

(54) Op. cit. II, p. 414. 
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P , l,^ (bai ° CUyos pies P uso Dios toda la tierra), de los reyes 
per la Bib la conocidos siguiendo con los Emperadores Romanes hasta 
los reyes de Espana. Lo esencial es que "su potestad precede de Dios". 
cuando dice entonces que "el origen de los Reyes es la misma divinidad" 
slempre se refiere a la potestsd puesto que, como enseguida se vera 
distingue diverse* modes de recibir la potestad y no dice que la per- 
sona concreta del Rey sea directamente elegido por Dios (55) Es decir 
el origen de los gobemantes es Dios porque es "Dios mismo, de quien 
deriva toda potestad" (56). De donde se deduce que existen dos potes- 
tades: La pr.mera magestad (como dice San Alberto) que compete a 
Dios, y la segunda magestad-, que es la de los Reyes" (57) Sobre ^sta 
base se apoya toda reflexion posterior. 

b) Los modos de aleanzar la potestad y su foncidn esencial 

v ou? nntT , qU V° do Re V <° gobernante, o pr(ncipe) es hombre 
y que no todo hombre es Rey. Es per eso que en la Escritura se 
comprueba que la potestad es donada a alguiem Es pues Rey aquel 
en quien reside una potestad temporal, suprema; y dada per Dios 
para gobernar a los pueblos con equidad, justicia y tranquilidad" (58) 
lar" «« ?"% SUpuesto * ue > imer ° ^ el bien comun, que el particu- 
lar (59) las funclones esenciales de la autoridad pelftica se resumen 

Mev r el'toT" V bemar ',?° m0 se ha dich °< »" equidad, iusticia, para 
menl I . t C ° nCOrd ' a V tranc l uili d a d. San Alberto cita expresa- 

Zn Jr fn S . P *H SOStSner SSta aCd6n Se CUm P'e "mi- 

rando per el bien comun" (60). De donde se deduce el grave error de 
sostener que |a potestad tenga su origen "unicamente en la opinion y 

ri'tnte v 'r^'f' (S ° b , eranfa P ° PU,ar) < SSntenda oP-sta'al Espi- 

San IZrJr de San Pabl ° < 61 >- Pare <*™ que 

San^ Alberto tiene aqu, presente la doctrina de Rousseau y no la de 

Por otra parte, existen diversos modos de llegar a ser Rey es decir 
d versos modes de recibir la potestad: El mas antigue es la e ecclon 
al cual pueden agregarse adopcien, donacion, compra, permuta dere 
cho de guerra; de todos modos, pueden ser reducido a dos : la elec- 

San A y ,be r S t oT' f i '"7*™* ^ P& ° * Un eSt ° es se ™ dario, aunque 
e a J°r , 6 ' a ^ CeSi<5n hereditar ^ "1° que no admi e dudas 
! !' qUe de CUalquler modo ^e el hombre llegue a ser Rey, su po- 

V^ ) dr^ 4 ^V ) 8^-^Srt"p t -« 3 ) '» *">— * -is principal, w „„ 

(56) Op. cit., II, p. 425. ' 

(57) Garta a los indios infieles chiriguanos, p. 35. 

(58) Instruccion, en Coleccidn, II, pp. 426 y 429 

(59) Op. cit., II, p. 503. 

(60) Op. cit., II, p. 426. Santo Tomas, De Reg. c 2 

(61) Op. cit., II, p. 427. 

(62) Op. cit., II, pp. 427-8 y 430. 
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testad es dada por Dios, y derivada de la suya" (63). Distingue pues, 
claramente, entre ia potestad en sf misma y la donacion de ella. Una 
vez que el monarca la heredo, la conquisto o haya sido elegido por los 
hom b r es "Dios es quien le da la potestad" (64). Esta entonces bien 
ciaro que, para San Alberto, que ha sido presentado alguna vez como 
representante del despotismo divinizador del monarca propio de la 
Hustracion, lo unico divino es la potestad y el monarca solamente lo es 
por participacion y no por sf mismo ya que, en el, la potestad es 
recibida. 

c) El Soberano, vicario de Dios 

Habida cuenta de lo dicho, los pnncipes "en su Reino son como 
unos Vicarios de la divina y eterna Magestad, o unas imagenes visibles 
de su poder y soberania" (65). Es por eso que David los llama "dioses", 
no porque lo se.an sino haciendo mencion de su vicariato. Dice el texto 
bfblico: "Sois dioses, todo vosotros sois hijos del Altisimo; pero morireis 
como hombres, caereis como cualquiera de los pnncipes" (Ps. 82, 
6-7). De aht que en la Escritura los reyes reciben muchos y misteriosos 
nombres en cuanto "imagenes visibles de Dios", aunque fueren indig- 
nos, como parece insinuarlo el texto de David; porque son vicarios tie- 
nen potestad sobre todo lo temporal (66). En lenguaje tomista, sobre 
todo el bien comun inmanente de la sociedad civil. Aunque existan otras 
potesrades en el Reino, la del Rey es la que supera y manda a todas: 
es, pues, como el padre de todos. 

Asf, pues, esta segunda magestad o soberania "no reconoce en lo 
civil y temporal otro Superior que a Dios". Por eso, "el Rey no esta su- 
jeto, ni su autoridad depende del pueblo mismo, sobre quien reyna y 
manda" (67). Haciendo una analogla con el primer motor aristotelico, 
todo en la sociedad civil se mueve por el. Pero cuan grave es la 
mision del monarca: para el no hay termino medio-. "La suerte de 
aquellos hombres" que Dios destina para reinar, decide ordinariamente 
la suerte de los Pueblos que les conffa. Un Principe, no hay medio, 
o es un don que en su misericordia concede el Senor a una AAonarquia, 
o un azote con que venga los pecados de la nacion" (68). Por un 
lado entonces, no esta el Rey sujeto al pueblo pues "esto seria estar 
sujeta la cabeza a los pies" y, por otro, debe cumplir funciones esen- 
ciales: gobernar el reino "con justicia y equidad"; sostener "los dere- 
chos de su corona"; defender el reino de los enemigos, y defender 

(63) Op. cit., I, p. 428. 

(64) Op. cit., II, p. 428. 

(65) Op. cit., II, p. 431. 

(66) Op. cit., II, p. 435. 

(67) Op. cit., II, pp. 436, 437. tf 

f681 Sermon de gracias (...) en la solemne funcion, que con la noticia del nawrmento de los 
dos ifnores Tnfantes Don Carlos y Don Felipe de Borbon, celebro la fide sima C.udad de Cordoba 
en la Sta tglesia Catedral en el d.a 6 de enero de 1784, en Coleccion, ll, p. 720 (los subrayados 
son mfos). 
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tambien al pobre, al huerfano, a la viuda contra la violencia cle los 
poderosos (69). Pero si los prmcipes no estan sujetos P or el sanfo Z 
mor de D,os Ps. 119, 120), alios son la fuente di tres males: indoc .1 
dad, ignorance y placer (70). Vicarios de Dios por un lado; por otro 
agobiante responsabilidad ante el mismo Dios. ' 

d) La persona del Principe 

San Alberto cree conveniente insistir sobre las virfudes y los caracte 
res que debe poseer un buen principe pues de ellos depende la sa ud 
de la nacon. Ante todo, "la Justicia es el primero y principal oficfo 
de los Reyes, y la parte mas esencial de su dignidad" (71). 

El seryicio del monarca a la sociedad y el afianzamiento de «. 
poder reslden "sobre cuatro columnas firmisimas: Verdad Just da Cle 
menca y Religion" en las cuales una se apoyara en la ofre (72 Y por' 
todo alio cree San Alberto que el monarca ha de sar amante d'l sabe 
como condicon de la salud del reino: "Otro escollo en que puede nau 

iarauf. EnSn' * ^ C ?f 9 ° ' 9 rUi " a » * Ia Mo. 

de la artes 1 ~ agre f~ la felidda d de esta depende del cultivo 
de las artes del apoyo de la justicia; del fomento de la legislation- 
del conocimiento de lo util, necesario y pernicioso, y sobre todo da la 
pureza y estudio da la Religion. El movil o impuU de todas est 
maqu nas es el Principe; su aversion o indiferencia a estos M es co 
nocim.entos amorflgua en los vasallos su cultivo: la falta de este nro 

Seb,oTr la r nte , ' a i9n0randa; * 9 la '9^'ncia suceden en el 
Pueblo el fanatismo, la incivilidad, la barbarie, la miseria y la perdkion. 

sf nJTo 6 ' C ° ntra : io ' u " Pr(nci P e a^ante de las ciencias, y que en 
P or lo menos ha recibido sus primeras semillas , que frutos tan 
cowde utilidad y gloria no previene en sus diasTtodT" £ 

e) Las potesfades legislativa y coercitiva 

morals Tefmonar U ca S 'de nt0 H la C ° m ° ' aS neCesarias ™^ 

^S 2 f masts. 

i£ rZ^7X P °T? If 9Obiern0 - ConSientem e 
— 61 Clu dadano el deber de la obediencia, deber que comienza 

(69) Instr-uccion, en Coleccion, II, p. 440. 

(70) Sermon de gracras, etc., en Coleccion, ||, p. 721 

(71) Sermon de gracias, etc., en Coleccion, II n 73 r ' 

(72) Op. cit., ||, p. 733. " 

(73) Op. cit. II, pp. 725-6. 

(74) Instmccion, en Coleccion, II, p. 441. 
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desde el instante de la promulgation de la ley (que es menester no 
confundir con la "divulgacion"). Si la ley pareciere injusta, el pueblo 
tiene el arbitrio de suplicar y peticionar (75). Y ejemplo de ello han 
de ser los primeros cristianos (que eran frecuentemente perseguidos) y 
que, sin embargo, presentaban sus quejas al Emperador con "humil- 
dad' y atencion" en razon de su potestad (aunque la malempleara). 

Es claro que si todos los hombres fueran justos no hubieran sido 
necesarias las ieyes, pero la mayoria no lo son sino que obran bien 
por temor al castigo; ds aht la necesldad de la potestad coercitiva prirv 
cipalmente para contener los delitos contra la Religion, el orden pu- 
blico y la seguridad personal (76). Y, naturalmente, el vasallo esta 
obligado a las penas prescriptas por la ley. 



f) La potestad real y la Iglesia 

San Alberto tiene bien clara la doctrina pues, en efecto, las dos 
potestades, la civil, ejercida por ei monarca y suprema en el orden 
temporal, y la de la Iglesia, suprema en el orden sobrenatural, "son 
supremas, en su linea, y distintas en sus objetos y funciones". Por 
eso no existe posibilidad alguna de una interpretacion regalista del 
pensamiento de! Obispo de Cordoba; por el contrario, el monarca es 
"un Protector de la Iglesia" (77) (asf reconocido por una extensa legis- 
lacion) lo cuai no supone "poner la mano en el santuario, sino cuidar 
de que no entre en el santuario la abominacion, o de arrojarla, si ya 
hubiese entrado alguna vez"; ni esto implica ejercer jurisdiccion so- 
bre lo sagrado, sino "proteger el culto" (78). Asi entendido, esto para 
nada significa apropiarse las dos potestades, "sino unir ia suya tempo- 
ral con la espiritual, y caminar ambas de acuerdo". Como dije antes, 
ambas potestades, supremas en su orden, distintas por sus objetos y 
funciones, se unen y protegen reciprocamente (79). 

Como es logico, y especialmente en Espana, esta doctrina esta 
fntimamente unida a la del Patronazgo entendido solo como "una santa 
y justa tutela" sobre las Iglesias de Indias y muchas de Espana. Cinco 
son, para San Alberto, los titulos de los monarcas espanoles para 
ejercerlo, aun cuando esenciales son dos: Porque a los reyes "se debio 
el descubrimiento de estas rierras" y porque a sus capitanes y solda- 
dos se debio "la conquista de estos Reinos" (80). Pero, ademas de es- 
tos primeros dos titulos, deben agregarse la iluminacion de la fe de 
sus pobladores (la obra misionera), por concesion apostolus del Papa 
Julio II y, finalmente, "la costumbre bastantemente prescripta, y con justo 

(75) Op. cit., II, p. 443. 

(76) Op. cit., II, pp. 447-8. 

(77) Op. cit., II, p. 452. 

(78) Op. cit., II, p. 454. 

(79) Op. cit., II, pp. 455 y 457. 

(80) Op. cit., II, p. 458. 



titulo introducida desde el descubrimiento de las Indfas hasta el dfa 
presente" (81). Ya sabemos las graves complicaciones que esta legis- 
lation traera en el futuro cuando las ant'gua^ Indias se transformen 
en naciones independientes. Tendremos ocasion de comprobario al ex- 
poner el pensamiento de algunos profesores de la Universidad de co- 
mienzos del siglo XIX. 

g) Los deberes del vasallo para con el Rey 

El ritmo interior de estas reflexiones conduce naturalmente a de- 
tallar ahora la relacion que existe entre el vasallo y el Rey. Ante todo, 
los vasallos no io son del mismo modo, ya por su merito, estado, pri- 
vilegios especiales, como en el caso de los sacerdotes de ambos cleros. 
Estos vasallos estan, en cambio, mas gravemente obligados (82) y siem- 
pre se ha mirado "con escandalo y horror" que quienes estan destina- 
dos a hacer la Luz en las almas las perviertan (83). San Alberto justi- 
fica que el Soberano, sin salir de su jurisdiccion, pueda corregirlos, ex- 
patriarlos y hasta ocupar sus temporalidades si asf fuere necesario. 

Por otra parte, fundado en la opinion de Santo Tomas (84), San 
Alberto muestra la necesidad de honrar al Rey, que es "sentir honrosa- 
mente de algun sujeto, y juzgar altamente de todas sus prendas y ca- 
lidades" (85). Y esto aunque un pnncipe sea malo (los cristianos hon- 
raban "en publico y en secreto" a los Emperadores) en virtud de su 
potestad. A lo cual se une el respeto que "es consiguiente al honor" 
porque "anade manifestar exteriormente con palabras y con obras este 
mismo juicio y concepto" (86). Insiste San Alberto en los notables jui- 
cios de Tertuliano sobre el respeto a los monarcas. Todo lo cual im- 
plica el amor al gobernante, amor que !e es deb i do por precepto na- 
tural y divino, correspondiente al que nos manda honrar a los pa- 
dres (87). Pero como "la oracion es uno de los oficios mas propios del 
amor", es menester orar por el soberano en privado y en publico (88). 
Y aunque es verdad que todo vasallo debiera servir y obedecer por 
amor, como no todos asf obran, es tambien saludable el tern or al so- 
berano que, al menos "dispone para el amor y para la justifica- 
cion" (89). Todo lo cual implica la obediencia, que es participacion de 
la obligacion de obedecer a Dios. De ese modo, si el Rey lo manda 
(ministerialmente) lo manda Dios; de manera que es necesario obede- 
cer a Dios en los reyes (90). Pero, desgraciadamente, puede darse el caso 

(81) Op. cit., II, p. 459. 

£82] Op. cit., ||, p. 464. 

[83] Op. cit., II, p. 466. 

[84] S. Th., I la llae, 104,6; 103, 1. 

(85] Instruction, II, p. 468. 

(86) Op. cit., II, p. 472. 

(87) Op. cit., II, p. 482. 

(88) Op. cit., II, pp. 484, 486-7. 

(89) Op. cit., II, p. 489. 

(90) Op. cit., II, p. 494. 
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de que el Rey mande lo malo y lo injusto; en tal circunstancia, "si lo que 
mandasen (los Pnncipes) fuese ciertamente malo, injusto, y contra la 
ley Natural o Divina, porque en tal caso no pudiendo dimanar el mal 
de la potestad que Dios les ha dado, no hay obligacion, ni deben ser 
obedecidos segun aquella sentencia de San Pedro: 'Necesario es obe- 
decer a Dios, antes que a los hombres' " (91). Todo esto vale, por cierto, 
para los casos en los que no exista ya ninguna posibHidad de duda, 
pues en caso dudoso subsiste el deber de obediencla. 

La fidelidad, por consiguiente, debe ser no solo extrfnseca sino 
interior y en modo alguno puede aceptar San Alberto el tiranicidio co- 
mo contrario a la naturaleza y a la razon (92). Esta fidelidad al monarca 
lo es, de hecho, a la comunidad. De ahf la obligacion de pagar los 
impuestos que retornan luego en beneficio de la Monarquia dandole al 
Soberano el medio "de salvarlo todo" (93). Lo mismo pasa con los 
dfiezmos que, si bien pertenecen a la Iglesia, en Indias tocan al Mo- 
narca quien apenas queda con una minima parte de los mismos (94). 
Mas. aun: En caso de guerra, los ciudadanos tienen obligacion de pres- 
tar servicio. Aquello que hace justa a una guerra es "la defensa pro- 
pia, vindicar los agravios" y "recuperar los dominios o derechos usur- 
pados" (95). Naturalmente, al soldado no puede corresponder examinar 
si una guerra es justa o no: "debe suponerla siempre que no le conste 
ciertamente lo contrario" (96). Todo lo cual se cierra con la obligacion 
que tienen los cristianos de orar por los reyes despues de muertos; si 
as! no se hiciere, equivaldria a admitir que las anteriores demostracio- 
nes de honor y respeto hechas en vida fueron efectuadas por interes 
y politica y no por piedad y religion (97). 

3. LA REVOLUCiON FRANCESA 

a) Los "novadores" y los "falsos profeias" 

La Instruccion que acabo de analizar fue publicada cinco anos 
antes de que estallara la revolucion francesa y, evidentemente, San Al- 
berto tuvo muy en cuenta los resultados negativos y disolventes que las 
ideas de la llustracion producian en la sociedad de entonces. La revo- 
lucion francesa vino a confirmar su actitud y una de sus primeras reac- 
ciones fue desagraviar al Papa ya que se habfa atacado expresamente 
su potestad con la Constitucion Civil del Clero. La causa principal de la 
situacion francesa la atribuye a los "filosofos", es decir, a los represen- 
tantes de un pensamiento ya inmanentista y naturalista que ha procla- 
mado la autonomfa de la Razon. Y es esto, precisamente, lo que se ha 

(91) Op. cit., It, p. 495. 

(92) Op. cit., II, p- 501. 

(93) Op. cit., II, p. 508. 

(94) Op. cit., II, p. 510. 

(95) Op. cit., II , p. 514. 

(96) Op. cit., II, p. 516. 

(97) Op. cit., II, p. 519. 
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aposentado en la en otro tiempo crisfiamsima Francia. Hoy se ve a 
Francia, sostiene San Alberto, dividida en dos partidos, con la posibi- 
lidad de que prevalezca el que esta por "la libertad, independencia, o 
irreligion", que puede conducir a la separacion de todo respecto de 
Dios. Naturalmente, aquf la palabra "libertad" es empleada en sentido 
negativo como sinonimo de plena autonomia. Y es asf, en la medida en 
que se siga "la filosofia de sus Novadores, y falsos profetas, los Baylees, 
los Voltaires, los Rosseaus y otros muchos" (98). 

Este siglo "que solamente por ironia se puede llamar el Siglo de 
las luces" (99), ha trafdo consigo la sugestion del mal y el desorden 
social. 

b) La sugestion del mal y los "perros mudos" 

Asf como la antigua serpiente sedujo al primer hombre indu- 
ciendolo a sacudir el yugo de la ley rebelandose contra el Autor de 
la ley, del mismo' modo en la revolucion francesa reaparece la suge- 
rencia del blblico "sereis como Dioses, iguales a ellos, libres, e inde- 
pendientes como ellos, y sabios como ellos. . ." (100). A la vez critica 
y disculpa a| "piadoso y desgraciado Luis XVI" que se presto a firmar 
una Constitucion ruinosa; puede disculparse al pueblo "olvidado de 
si, transformado de repente en otro" y hasta se puede disculpar a cier- 
tos "filosofos novadores" ensoberbecidos y blasfemos que han aten- 
tado contra las dos potestades: la civil en el Rey y la espiritual con la 
Constitucion del Clero. El gran culpable, cree San Alberto, es Voltaire, 
aunque no le nombra, al que llama "Luzbel de toda la rebelion sucedida 
en Francia"; en efecto, "culpemos a este hombre enemigo. . . (que) ha 
esparcido la cizana del error" (101). 

Pero las palabras mas severas las reserva San Alberto para aque- 
llos Obispos que "no por error de entendimiento, sino por demasia- 
da debilidad de espfritu, cobardia de corazon, y mucho temor de incu- 
rrir en el odio, y furor del Pueblo, si hablaban, o se oponian a sus 
perniciosas maximas, callaron como perros mudos. . .". Y concluye: 
"Que flaqueza, Brno Padre, o para decirlo mas propiamente, que trai- 
cion! (102). 

IV. LA V1DA ESPIRITUAL 

1. SA NT I DAD Y ENTREGA 

Toda la actividad pastoral de San Alberto, todas sus reflexiones 
y realizaciones pedagogicas, todas sus preocupaciones teologico-pollti- 

(98) Litterae (...) ad Sanctissimum Dominum Nostrum Pium Sextum, p. 3. 

(99) Op. cit., p. 5. 

(100) Op. cit., p. 10. 

(101) Op. cit., p. 17. 

(102) Op. cit„ p. 15. 
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cas, son como las plantas que hunden sus rafces.en rico humus oculto 
donde toman su alimento y su fuerza. Ese humus sustentador es la 
vida interior, la vocacion mistica, que es la vocacion de la Orden Car- 
melita. No hay una sola Ifnea suya que no este como embebida en esa 
vocacion fundamental, y ningun acto de su vida publica de|6 de surgir 
de aquel trasfondo de vida espiritual. Cuando, ocasionalmente, se re- 
fiere a su propia pobreza como Obispo, manifiesta estar "contento con 
el rico patrimonio de aquella solemne pobreza que profesamos en la 
reforma de nuestra gran Madre Teresa de Jesus" (103). Ya he senala- 
do anteriormente el papel decisivo que Santa Teresa ejerce en el alma 
de San Alberto y, sobre todo, en esa contemplacion del misterio en 
las pequenas cosas y mfnimos actos de la vida cotidiana. 

Esta actitud general le hacfa mirar con desconfianza los actos o 
ejercicios exteriores que no fueran la manifestacion de una segura vida 
interior. La Religion, sostiene, es "santa en su principio, santa en su 
Maestro, santa en su fe, santa en su moralidad, santa en sus maximas, 
santa en sus preceptos" y quiere que todos sean santos (104); natu- 
ralmente la santidad no consiste "en la superficie de ciertos ejercicios 
exteriores y devociones diarias" (por si solas), ni tampoco consiste en 
"ciertas obras de penitencias y austeridad . . . que Dios no las manda", 
ni en ciertos estados de miseria; la santidad es "solida e interior" y es 
el cumplimiento de la ley del amor y de los preceptos. En tal sentido, 
es "discreta" y, al mismo tiempo, es "universal", en cuanto "abraza to- 
dos los estados y condiciones elevadas y humildes, brillantes y oscu- 
ras, ricas y miserables" (105). Por eso agregaba: "y creed que no hay 
estado en el mundo (reyes, magistrados, militares, labradores, comer- 
ciantes, abogados, etc.) que no pueda y deba ser estado de santidad, 
y donde no haya habido algunas insignes, que la profesaron con pri- 
mor y aun con heroicidad" (106). 

Aqui residfa el secreto de la actitud de verdadera entrega de San 
Alberto puesto que veia en cada una de sus ovejas la aptitud o el 
germen de la santidad de vida, desde el mas pobrecito al mas encum- 
brado. Era precisamente esa incoacion de la vida eterna en cada uno, 
esa especie de semilla que pone la Gracia, lo que habia que hacer 
fructificar hasta la union total con Dios. <s,Que otro fin puede tener la 
vida espiritual? 

2. EL RELOJ ESPIRITUAL 

Hasta tal punto la santidad lo es de cada mfnimo momento, puesto 
que Dios esta presente en cada uno, que San Alberto, queriendo hacer 
partfcipes de esta realidad a todos sus fieles (siendo ya Arzobispo de 

(103) Carta Pastoral (que) dirige a sus amados hijos los Curas a la entrada de su gobierno 
en el Arzobispado (de La Plata), en Coleccion, [|, p. 537 (Cordoba, 2 de mayo de 1784). 

(104) Carta Pastoral (primera), en Coleccion, I, p. 56. 

(105) Op. cit., pp. 58, 59, 61. 

(106) Op cit., I, pp. 78-9. 
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Charcas), ideo el "reloj espiritual" para "llevar a Dios presente en toda 
hora". Esta especie de manualito de vida espiritual estaba dirigido, 
ante todo, a los seglares que viven en el mundo, a los padres y a las 
madres de familia "que con solo tener a mano, o a la memorla este 
Reloj, pueden no perder de vista el negocio de su salvacion". 

El metodo es simple y eficaz. Preside cada leccioncilla el dibujo 
de la esfera de un reloj cuyo puntero principal marca la hora desde 
las 6 hasta las 23, es decir, dieciocho estadios de meditacion como 
presencia del alma a Dios. San Alberto advierte: "Quien se dedica a 
servir a Dios, ha de ser varon de todas horas. En to das las horas es 
Dios del alma, y en las mismas el alma ha de ser de Dios: en toda 
hora esta Dios presente al alma, y en todas debe la criatura estar pre- 
sente a su Dios. No hay hora en que Dios no de alguna cosa al alma ; 
pues por que ha de haber hora en que el alma no de alguna cosa a 
su Dios" (107). 



hora: 



Perm i ta seme la breve exposicion del Reloj Espiritual, hora por 



6 horas: Todo a Dios. Direccion: "Desperto, Senor, mi cuerpo 
para que os sirva mi alma, y en esta primera hora para todas las de 
mi vida, me entrego todo a Vos mi Dios, mi Senor..." (108). Aquf 
acepta el alma todos los trabajos del dfa y los ofrece, poniendose 
bajo la proteccion del Angel Custodio. 

7 horas: Enfencflmienro a Dios. Humildad. El alma hace entrega 
del entendimiento para entenderle a El y a si mismo, bajo la advoca- 
cion de San Agustfn (109). 

8 horas: Memoria a Dios. Dolor. Aquf el alma entrega la memo- 
ria "para acordarme de lo que habeis hecho por mi y yo contra Vos". 
La protectora es Santa Maria Magdalena (110). 

9 horas: Vobntad a Dios, bajo la proteccion de Santa Gertrudis. 

10 horas: Corazon a Dios. Amor, bajo la proteccion de Santa Teresa. 

1 1 horas: Pensamiento a Dios. Pureza. Protector San Jose. 

12 horas: Trabajos a Dios. Paciencia, en orden al "desapego" de las 
cosas del mundo, bajo la proteccion de San Juan de la Cruz. 

13 horas: Familia a Dios. Piedad, que todo lo da a Dios, marido, 
hijos, criados, bajo la proteccion de la Sagrada Familia. 

14 horas: Deseos a Dios. Desasimiento, bajo la proteccion de San 
Francisco de Asfs. 



(107) Reloj Espiritual para llevar a Dios presente en toda hora, en Coleccion, II, p. 773. 

(108) Reloj Espiritual, ib., II, p. 779. 

(109) Op. cit., II, p. 781. 

(110) Op. cit., II, p. 783: En adelante expongo entre las pp. 784-810. 



15 horas: Cuerpo a Dios. Penitencia, bajo la proteccion de San Fran- 
cisco de Paula. 

16 horas: Ojos a Dios. Recato, bajo la proteccion de San Luis 
Gonzaga. 

17 horas: Palabras a Dios. Silencio. ". . .os entrego mis palabras", 
comienza San Alberto, todo puesto bajo la proteccion de San Bernardo. 

18 horas: Libertacf a Dios. Obediencia. Es la vuelta de la libertad a 
quien se la dio al alma, bajo la proteccion de Santa Catalina de Siena. 

19 horas: Tentaciones a Dios. Temor. Bajo la significativa protec- 
cion de San Vicente Ferrer. 

20 horas: Beneficios a Dios. Agradecimiento del alma bajo la advo- 
cacion de todos los santos penitentes, 

21 horas: Alma a Dios. Adoracion. Cerca ya la culminacion del 
dfa, "os entrego mi alma", toda de Dios, bajo la proteccion de San 
Patricio. 

22 horas: Obras a Dios. Perseverancia, en la cual las obras vuel- 
ven a Dios: "Vuelven las aguas, dice San Alberto, al mar de donde sa- 
lieron": proteccion de San Miguel Arcangel. 

23 horas: Vida a Dios. AAuerte. Todo culmina, pues, en la medita- 
cion de la muerte: "En esta ultima hora en que mi cuerpo se va a en- 
tregar al sueho, os entrego, Senor, mi vida, porque puede acabarse 
mi vida en e! sueno". Es aquf donde los protectores del alma son todos 
los Santos que lo han sido a lo largo del dia. Aquf termina el Reloj 
Espiritual. Al dfa siguiente recomienza. Sfmbolo diario de toda la vida 
del alma. 

Facilmente se percibe cierto ritmo espiritual del Reloj de San Al- 
berto, solamente captado en su totalidad cuando se lo lee enteramen- 
te y bien despacio. Una suerte de crecimiento ritmico interior que se 
adapta muy bien a las horas del dfa que, simbolicamente, van como 
tejiendo los instantes del alma en su crecimiento espiritual. Una es- 
pecie de escalera mfstica en la cual roada queda al alma en su ascen- 
sion y desasimiento hasta quedar toda plena de Dios. Secretos de 
la vida mfstica que San Alberto, sin duda, habfa experimentado. Tal 
era ei humus espiritual de su vida cotidiana. 



V. CONCLUSION 



1. REFLEXIONES SOBRE LA PEDAGOGIA DE SAM ALBERTO 

Es muy interesante, una vez que se recorre todo el pensamiento 
de San Alberto, volver la reflexion sobre los aspectos sobresalientes 
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de su obra. En lo que se refiere a la pedagogfa, era, verdaderamente, 
una suerte de filosoffa aplicada; es decir, que necesitaba ser inmedia- 
tamente traducida en obras. Esta era, por otra parte, una caracterfstica 
temperamental de San Alberto. Lo cua! no Ie impedfa ni mucho menos 
tanto la especulacion cuanto hacerse cargo de los antecedentes histo- 
ricos de su vocacion. Debe recordarse como, cuando nos esta por ha- 
blar de la educacion especfficamente cristiana, recuerda todo el apor- 
te de Platon y Aristoteles como dandonos a entender que ambos cons- 
tituian el punto maximo de la pedagogfa en el hombre que aun ca- 
rece de la fe sobrenatural. Esta valoracion del antecedente clasico tiene 
su gran valor. Y esto es asf porque la educacion cristiana asumio todo 
aquello y lo transporto (transfigurandolo) a otro piano solamente lo- 
grable por la Gracia. Una vez asegurado este camino, San Alberto co- 
loca e| problema educativo en el piano sobrenatural en el cua! educar 
no es otra cosa que edificar, formar, descubrir, el hombre cristiano. 
Por eso, para el, la pedagogfa solamente tenia una regla fundamen- 
tal: el amor. Esta formacion del cristiano reconoce muchos anteceden- 
tes patrfsticos y San Alberto no solo tiene pleno conocimiento de ello 
sino que expresamente cita a Gregorio de Nisa y San Agustfn. Parti- 
cularmente este ultimo parece haber influido en su pedagogfa, sobre 
todo si se tiene presente la importancia que asigna al pecado como el 
limite mas grave del proceso educativo. San Alberto es, en esto, muy 
realista, pero con un realismo cristiano que es consciente de la siem- 
pre presente fuerza del mal que debe ser atendida, vigilada y combati- 
da en el nino que el maestro tiene que educar. 

Ese es ei cuadro general, pero lo mas personal de San Alberto 
y donde el aporta lo mas suyo, es la aplicacion de la pedagogfa al caso 
especial y concrete que es el caso del huerfano. Y allf esta la aparente 
paradoja, pues se trata de la pedagogfa del que carece de maestro 
natural. San Alberto sabe por la fe que, en tal caso, el nino al menos 
no carece de maestro sobrenatural (que- tambien educa la naturaleza) 
y se hace cargo como Obispo y como cristiano. En pocas palabras, 
la pedagogfa del que carece de maestro natural es transferida al piano 
de la caridad. Pero esto, para el, exige una actividad por asf decir practico- 
practica; es decir, una accion inmediata que se traduce en las fundacio- 
nes concretas. Esta pedagogfa del huerfano traducida en las fundaciones 
muestra tambien claramente el temperamento del Obispo que parece no 
poder soportar que las ideas no se realicen aquf y ahora, en lo concreto. 
Esto es, tambien, una especie de filosoffa aplicada. Este mismo caracter 
se comprueba tanto en su Instruccion de teologfa polftica como en el 
Reloj de vida espfritual. 

2. SENTIDO Y VALOR DE SUS IDEAS POLITICAS 

Insisto una vez mas: No solamente no fue contagiado por la llustra- 
cion sino que fue un critico de ella. Para el representaba la mas grave 
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amenaza contra el orden cristiano, y tenia razon. Desde el momento en que 
no hay lugar para nada allende la Razon autosuficiente, no puede existir 
n i un vestigio de polftica cristiana. Al mismo tiempo San Alberto distin- 
guio con toda claridad entre la potestad polftica, que es sagrada porque 
|a dona el mismo Dios creador, y el sujeto de la misma (el Principe). Pero 
este mismo es sagrado tambien (como debe serlo el Presidente de una 
Republica) no en razon de sf mismo sino, precisamente, en cuanto sujeto 
de la potestad divina. La doctrina es oompletamente ortodoxa. E| Principe 
participa de la sacralidad de la potestad pero solamente Dios es lo sacro 
en sf mismo. Entonces, la distincion de San Alberto entre la magestad di- 
vina y la magestad del rey terreno es perfectamente congruente y natu- 
ral. Pero, para San Alberto, en modo alguno la potestad reside en el pue- 
blo, ni siquiera fn habitu f como sostiene Suarez; el simple acatamiento 
del' pueblo e s suficiente. Y esta es doctrina que si bien no es suarista 
es evidentemente tomista. Y, como hemos visto, no es el untco tema 
en e! cual Santo Tomas esta presente. Las mismas paginas dedicadas a 
mostrar los diversos modos por los cuales le es donada al Principe la 
potestad polftica, denrruestran que no existe para San Alberto una elec- 
cion especial del sujeto de la misma. Claro es, sin duda, que el regi- 
men politico que el sostiene es la Monarqufa absoluta y esa eleccion 
decidida sigue dentro de la mas estricta ortodoxia. Alguno de sus crf- 
ticos, que lo senala, precisamente, como no libre de la influencia ilumi- 
nista, tiene plena razon al senalar que San Alberto —hombre de su 
tiempo— es partidario del absolutismo monarquico pleno. Pero si esto 
es verdad, de ello no se sigue que forzosamente quemara incienso en 
el altar del siglo. En ese sentido, en modo alguno es verdad! que en la 
exposicion de San Alberto se unan tanto religion y realeza que esta 
ultima llegue a suplantar a la primera. Y muchfsimo menos creer que 
su posicion "se encuentra mas cerca de los postulados carismaticos 
de cuho protestante que Francisco Suarez impugnaba en Jacobo I de 
Inglaterra, que de la recta vision del jesuita granadino". El desproposi- 
to es, en verdad, grande; ni toda la tradicion espanola sobre el tema 
tiene que ser suarista (basta recordar a Vitoria, uno de sus anteceso- 
res) ni la tesis de San Alberto tiene nada que ver con el protestantis- 
mo sino.. mas bien, con la doctrina polftica de Santo Tomas, que, dicho 
sea de paso, fue la inspiracion de Vitoria y muchos otros teologos es- 
pafioles. Y del hecho de que, tomando la expresion de un salmo de David, 
llame a los Prfncipes "dioses" (en el sentido que expuse mas arriba) 
en modo alguno se sigue que haya llegado a extremes mayores que 
los mas empecinados regalistas. Ni deifico al monarca ni mucho menos 
fue regalista. Lo unico cierto es que justified a conciencia la Monar- 
qufa absoluta, pero ello estaba dentro de la mas recta ortodoxia catoli- 
ca. Y tambien lo estarfa haber sostenido la Republica. Como es sa- 
bido, es cuestion opinable y abierta a las circunstancias temporales. 
El regimen se legitima en la medida en que procura el bien comun. Nada 
mas que por eso. Y San Alberto lo sabfa perfectamente bien. 
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Impresiona en este notable Obispo y virtuoso cristiano el com- 
promise concreto al cua! lo llevaban sus convicciones. Todos sabemos 
que esta actitud es rara y, sin duda, ejemplar. 



ALBERTO CATURELLI 



SANTA TERESA DE JESUS 



Cumplese este ano el Cuarto Centenario, de la muerte de 
Santa Teresa. Con tal motive nos compiacemos en publicar este 
articulo que nos enviaran las Carmelitas de Gualeguaychu. 

(N. de la R.) 

Era el 15 de octubre de 1582. Tal dia moria, en Alba de Tormes, 
Santa Teresa de Jesus, exponente acabado de la mistica cristiana. 

Su persona nos interesa, porque la vida mistica se encarna en 
personas eoncretas, arrancando de su condicion de bautizados, de- 
sarrollandose con la gracia divina en crecimiento, y acabando por 
configurar las comunicaciones entre Dios y el alma, marcadas por 
una accion oculta, misteriosa, que, por lo mismo, escapa a los 
sentidos. 

Teresa vivio esta realidad velada pero presente en el hombre, 
y la vivio de manera plenaria. En su persona se manifestara como 
una eclosion deslumbradora. Ella es un regalo de Cristo a su lglesia, 
con prodigalidad a lo divino. 

1 . El influjo de Teresa 

Cristo Senor se complacio en Teresa. Mas aun, quiere por su 
medio atraer, instruir y transformar al pueblo cristiano. Por eso, la 
presentacion de su figura no sera tanto un grato espectaculo esta- 
tico, cuanto una llamada dinamica que despierta, aguijonea e impul- 
sa e! espfritu. 

Asf lo experimento la muchedumbre de sus seguidores y deu- 
dores. Figuras descollantes de la catolicidad e incluso hermanos se- 
parados se nutrieron de su "celestial doctrina": San Francisco de 
Sales, San Alfonso Maria de Ligorio, Carlos de Foucauld, el Pa- 
triarca Athenagoras, etc. 

Para otros, el contacto con Teresa implico un cambio radical 
en el curso de su existencia. Entre una multitud de casos, presenta- 
remos, para ilustrar lo dicho, tan solo dos de ellos. 
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El viraje espiritual del Padre To mas de Jesus ocurrio a cuatro 
ahos del transito de la Madre, en 1586. Tomas Sanchez Davila, de 
22 anos, inteligencia privilegiada, hallabase en la celebre Universi- 
dad de Salamanca, como estudiante de humanidades y jurispruden- 
cia. 

A instancias del profesor Cespedes, que recomendaba los es- 
critos de la monja carmelita Teresa de Jesus, especialmente por lo 
castizo de su castellano, se procura un ejemplar — todavia manus- 
crito — del libro de la "Vida". Lo abrio en el capftulo 18 y. . . "le 
causo tal impresion que al poco de iniciar la Iectura se sintio trans- 
formado y comenzo a Horar". "Sintio descubrir — dice el mismo To- 
mas — un nuevo reino, un nuevo horizonte de luz y de verdad; y a 
pesar de no haberle pasado nunca por la imaginacion la idea de 
ser religioso, sentfa mas bien repugnancia a ello, fue tal la eficacia 
de dicha Iectura que a los quince dfas tomd el habito de la Orden", 
con el nombre de Tomas de Jesus. EI P. Tomas llegarfa a ser una 
figura relevante de la novel Congregacion de Carmelitas Descalzos. 

Mas proxima a nosotros se encuentra Edith Stein, filosofa, pe- 
dagoga, conferencista, discipula y auxiliar del fiiosofo fenomeno- 
logo Husserl. 

Perdida la fe judaica de la infancia, su penodo juvenil transcurre 
en la incredulidad. Despues, lenta y trabajosamente, Edith va des- 
cubriendo el misterio de la fe cristiana a traves de una sucesion de 
personas y acontecimientos, enmarcados en los sufrimientos de la 
gran guerra mundial. No obstante, su espfritu permanece indeciso. 
Es apenas una apertura a la verdad. 

En el verano de 1921 — tiene 30 anos — encuentrase Edith en 
la casa de descanso de unos amigos momentaneamente ausentes. 
Es de noche y esta sola, en la biblioteca. Alarga la mano y toma un 
libro del anaquel: la "Vida de Santa Teresa de Jesus". Lee durante 
toda la noche y cuando, al amanecer, termina y cierra el libro, se 
dice: "Esto es la verdad". Teresa de la Madre de Dios, que escri- 
bio su vida, comenta asf el hecho: "En la biograffa de Teresa lee 
Edith sin respirar su propio destino. Dios no es un Dios de la 
cieneia, sino que Dios es amor. . . El espfritu de Edith, sediento de 
saber, y su amante corazon, han luchado por el amor divino en for- 
ma parecida a la de Teresa... ^Podrfa Edith encontrar una maes- 
tra mejor? La mfstica Doctora a todas las preguntas de la filosofa 
alemana da la misma respuesta: que la locura de la Cruz es el co- 
mienzo de la verdadera felicidad. . . y revela a Edith la verdad del 
alma, que consiste en haeerse como nihos ante Dios" (1). 

De inmediato se compra un catecismo y un misal catolicos y, 

(1) Teresa de la Madre de Dios, Edith Stein en busca de Dios. 
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despues de estudiarlos, pide el bautismo. Debemos pasar por alto 
los apasionantes jalones que se siguieron en su existencia, trunca- 
da en 1942. Tan solo acotemos que acaba de introducirse en la 
Santa Sede su proceso de beatificacion. 

Que bien supieron y experimentaron en sus vidas estas felices 
conquistas de la Santa de Avila, lo que Luis de Leon afirmaba ya 
en 1587: "Yo no conocf ni vi a la Madre Teresa de Jesus mientras 
estuvo en la tierra, mas ahora, que vive en el cielo, la conozco y 
veo casi siempre en dos imagenes vivas que nos dejo de si, que 
son sus hijas, y sus libros, que, a mi juicio, son tambien testigos 
fieles y mayores, de toda excepcion, de su grande virtud". 

En efecto, Teresa traspone los Kmites de sus monasterios y de 
sus conocidos, traspone incluso los marcos de su tiempo, a traves 
de sus libros, trasunto calido del alma y vida de la autora. 

2. Ei itinerario espiritual de Teresa 

Vamos ahora a recorrer, siquiera a largos y contados pasos, el 
interior paisaje teresiano. 

Para situarnos en el contexto historico, establezcamos el pun- 
to de partida de su itinerario: 4 de abril de 1515. En tal dfa Teresa 
de Ahumada recibe el sacramento del bautismo. Ya es hija de Dios. 

Su vida infantil decurre en un clima de fe acendrada, de esme- 
rada educacion, bebida ante todo en la conducta ejemplar de sus 
mayores, como era propio en las familias cristianas del momento. 
El gesto de la fuga de la nina Teresa para sufrir el martirio y ob- 
tener asf prontamente el cielo revela prematura pero nftidamente el 
ardor, entusiasmo, firmeza y decision de la futura reformadora. Tan 
hondamente habfan calado en su ser infantil las verdades de la fe 
aprendida. 

Con la adolescencia sus vivencias espirituales se ven afecta- 
das por la inestabilidad propia de esa fase. Por un lado, la joven 
Ahumada se deja envolver por las exigencias de la vanidad feme- 
nina y las nacientes emociones del amor humano. Por otro, comien- 
za a advertir como Dios la invita y la atrae mediante acontecimien- 
tos aparentemente banales: encuentros con personas de irradiante 
vida interior, enfermedades extranas, lecturas iluminadoras. 

A los 21 anos, ella, que era "enemigufsima" de ser monja, se 
determina a serlo, e ingresa en el monasterio de carmelitas de la 
Encarnacion; verdadera replica de aquella otra fuga infantil a tierra 
de moros. 

Hay un penodo de doce a catorce anos, aproximadamente, 
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en que la religiosa vive un verdadero desgarramiento interior. Los 
designios divinos para con eiia yo no se le ocultan bajo el velo de 
los acontecimientos vulgares. Son verdaderas solicitaciones impo- 
sibles de acallar. 

Teresa ha descubierto el camino de la oracion mental; oracion 
personal, en soledad y silencio. Precisamente allf la espera Dios. 

La red de sus encantos naturales la envueive todavfa: beileza, 
simpatfa, inteligencia, discrecion, finura. No se aviene a sacrificar- 
los en el ocultamiento. La batalla es dura y prolongada. Entonces, la 
vida propiamente mistica irrumpe en su camino, en verdadera esca- 
lada de mercedes y virtudes. El Amigo divino toca el corazon de 
la religiosa a la vista de una imagen de Cristo muy lastimado y con 
la lectura de las "Confesiones" de San Agusti'n. 

Teresa se va dando con una asiduidad cada vez mas exigente 
a la oracion mental o meditacion. No obstante, su voluntad aun esta 
debil. Condivide, pues, el dialogo con el Senor y las amistades mun- 
danas. Ella misma nos dice que un tramo de casi veinte anos, en- 
globa la etapa de sus luchas, dificultades e infidelidades, que Tere- 
sa no acaba de encarecer y deplorar. Demasiado autentica es la 
Santa para que nos permitamos atribuirlo a exageracion. Se trata 
de enjuiciar su aserto desde su propia optica. Sus infidelidades no 
eran moralmente graves; teologalmente si; le sabian a traicion. Y 
le agradecemos que no las haya minimizado, para que asf aprenda- 
mos que el amor de Dios es totalitario. 

El contacto con hombres de oracion y el casi simultaneo es- 
tablecimiento de los jesuitas en Avila, la encarrila decididamente 
por el camino de la oracion. El Sehor se le prodiga en fendmenos 
extraordinarios: sentimiento vivo de la presencia de Dios en su in- 
tenor; gustos y deleites interiores de quietud y union con El; 
gracias todas infusas, que ningun recurso humano puede procurer 
Locuciones o hablas interiores: "Ya no quiero que tengas conver- 
sation con hombres, sino con angeles". "Yo te dare libra vivo" le 
dice el Senor. Impetus de amor; visiones de la Sacratfsima Huma- 
mdad de Jesucristo y de los santos; arrobamientos. EI conjunto de 
estas gracias obra una profunda purificacion en su alma, y un pa- 
tente arraigo de virtudes: fortaleza ante la adversidad y desasimien- 
to de las criaturas. 

Simultaneamente probo grandes sufrimientos interiores Dudas 
y temores la asediaban. Aquellos gustos y visiones ^procedfan de 
Dios o del demonio? Algunos confesores, involuntariamente, al no 
lograr discernir el verdadero origen de los mismos, le acumulaban 
inquietudes. 

En aquel extraordinario Siglo de Oro espanol, florecieron con- 
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temporaneamente a la Santa grandes figuras espirituales: San Pe- 
dro de Alcantara, San Ignacio de Loyola, San Francisco de'Borja, 
San Juan de Avila, San Juan de la Cruz, el Padre Domingo Banez, etc. 
Con casi todos se comunico la madre Teresa a partir de esta etapa 
y hasta el fin de su vida. Seran ellos los oportunos orientadores de 
su espfritu. Providencialmente le ordenaron que consignara por es- 
crito el proceso de su ascension. 

Entre 1556 y 1560 se consuma el "desposorio mfstico", con la 
merced del dardo, traspaso o transverberacion del corazon (2] ; he- 
rida de amor que prefigura una numerosa descendencia espiritual 
y que Bernini ha inmortalizado en el marmol. 

Por esta epoca Teresa se enfrenta con la apabullante vision del 
infierno. Tal vision merece una particular atencion por ser punto de 
arranque de grandes novedades en la vida de la Santa, y estas, de 
resonancia eclesial. 

Es de admirar la profundidad que toma su descripcion de la 
frustracion total y definitiva del hombre condenado, asf como del 
dolor supremo que conlleva. La multiplicidad de imagenes penosas, 
deja percibir la resistencia que ofrece la materia a la expresion ver- 
bal: 11 .. . el agonizar del alma, un apretamiento, un ahogamiento, una 
afliccion tan sensible... Porque decir que es un estarse siempre 
arrancando el alma, es poco. . mas aquf el alma misma es la que 
se despedaza. . . Aquel fuego y desesperacion interior es lo peor". 

La terrible vision desata un torrente de amor en esta mujer no- 
ble, inteligente, emprendedora, realista, proyectada hacia los demas. 
Al evocarla, cuando redacta su vida, escribe: "No me acuerdo vez 
que tengo trabajos y dolores, que no me parezca nonada todo lo 
que aca se puede pasar; y asi me parece, en parte, que nos queja- 
mos sin proposito. Fue una de las mayores mercedes que el Senor 
me ha hecho. . . asf para perder el miedo a las tribulaciones y con- 
tradicciones de esta vida como para esforzarme a padecerlas y dar 
gracias al Senor que me libra de males tan perpetuos y terri- 
bles" (3). 

Este nuevo enfoque de la vida terrena a la luz de la eterna, la 
mueve a emitir el voto de hacer lo mas perfecto, al tiempo que le 
hace experimentar una viva compasion y amor hacia las almas, 
juntamente con un ardiente deseo de su salvacion. Es, tambien, la 
chispa de incendio para la Reforma del Carmelo. 

Contemporaneamente redacta sus primeras "Relaciones" o 
"Cuentas de conciencia", seguidas del libra de la "Vida". 

Teresa esta decidida y definitivamente encaminada en !a vida 

[2) Cf. Vida, Cap. 29, 13. 

(3) Ibid., Cap. 32, 5. 
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de oracion. Ya puede entregarse plenamente a la altisima contem- 
placion que el Espiritu suscita en su alma. 

Pero he aqm que, precisamente ahora, irrumpe en su existen- 
cia, con fuerza insoslayable, la pasion por la Iglesia. 

La reforma luterana estaba significando un desgarramiento en 
extremo sensible. Luchas, profanaciones, apostasias, se sucedian 
sin intermitencias. 

Asimismo, un franciscano vuelto de America, en plena fase de 
la conquista espanola, le muestra el inmenso panorama de "los in- 
dios" que ignoran a Cristo (4). 

La vieja cristiandad y la que esta naciendo, reclaman el tributo 
de vidas generosas, luchadores esforzados. La recia castellana, co- 
mo antano Catalina de Siena, siente sobre sus espaldas el peso de 
la Iglesia toda. 

En un gesto de enamorada, ahora devolvera a Cristo, florecidas 
en obras, las gracias recibidas. 

En agosto de 1562 inaugura el monasterio de "San Jose", en 
Avila. Es el primero de su Reforma. Seguidamente redacta su "Ca- 
mino de Perfeccion". Durante los veinte anos siguientes, erigira 17 
casas de monjas. Casi otras tantas de fraiies iran surgiendo parale- 
lamente. 

Hacia la mitad de este lapso de intensa actividad —1572— re- 
cibe del Senor la merced del matrimonio espiritual: "Miraras mi 
honra como verdadera esposa mfa. Mi honra es ya tuya y la tuya 
mia", le dice Jesucristo (5). 

Se le abre entonces una nueva etapa espiritual. Los fenomenos 
mfsticos, patentes a los sentidos, van cediendo paso a un gran so- 
siego, y el misterio trinitario, viviente en su alma, se convierte to- 
davia mas en el centro de una altisima y habitual contemplacion. El 
paso siguiente solo podia ser la vision facial en la eternidad. 

A este perfodo de la santidad consumada, corresponde la com- 
posicidn del libro "Castillo interior" o "Las Moradas", su obra maes- 
tra. Apenas dos meses insumio en su redaccion. Mientras lo escri- 
bfa a vuelapluma, numerosos testigos observaron su rostro nim- 
bado por un resplandor extraordinario. 

3. El legado de Teresa 

^No es verdad que la imaginacion se despliega, busca corpo- 
reizar, fu ndir en una figura humana bien individualizada, esa suce- 

(4) Cf. Fundaciones, Cap. t. 7. 

(5) Retaciones o Mercedes de Dios, 35. 



sion de hechos extraordinarios, ese latido hondo y ardoroso de un 
corazon que supo amar? 

^Como apareceria a nuestros ojos Teresa de Avila? Maria de 
San Jose, una de sus primeras monjas en el tiempo y en la estima 
de la Madre, escritora tambien ella, nos la describe asf: "Era esta 
Santa de mediana estatura, antes grande que pequena. Tuvo en su 
mocedad fama de muy hermosa, y hasta su ultima edad mostraba 
serlo. Era su rostro nada comun, sino extraordinario, y de suerte que 
no se puede decir redondo ni aguileno; los tercios de el iguales; la 
frente ancha e igual y muy hermosa; las cejas, de color rubio os- 
curo, con poca semejanza de negro, anchas y algo arqueadas; los 
ojos, negros, vivos y redondos, no muy grandes, mas bien puestos. 
La nariz, redonda y en derecho de los lagrimales para arriba dismi- 
nuida hasta igualar con las cejas, formando un apacible entrecejo. . . 
Era gruesa mas que flaca, y en todo bien proporcionada; tenia muy 
lindas manos, aunque pequenas; en el rostro, al lado izquierdo, tres 
lunares. . . en derecho unos de otros, comenzando desde abajo de 
la boca el que mayor era, y el otro entre la boca y la nariz, y el 
ultimo, en la nariz, mas cerca de abajo que de arriba! Era en todo 
perfecta" [6). 

De sus cualidades morales afirma un testigo: "... parecfa con 
dos palabras que decia y en sonrefr apacible, que dejaba cautiva la 
persona, y granjeaba de tal manera la voluntad, que era para todos 
toda, con que los ganaba a todos" (C. C. Procesos) . Coincide el Pa- 
dre Gracian, tambien testigo calificado: "Tenia hermosisima con- 
dicion, tan apacible y agradable, que a todos los que la comunica- 
ban y trataban con ella, llevaba tras si, y la amaban y quenan, abo- 
rreciendo ella las condiciones asperas, y desagradables, que sue- 
ien tener algunos santos, con que se hacen a si mismos y a la per- 
feccion aborrecibles. Era hermosa en el alma, que la tenia hermo- 
seada con todas las virtudes heroicas y partes y caminos de la per- 
feccion". 

En solo una estrofa plasmo el genio del poeta tanta riqueza: 

"Mujer de inteligencia peregrina, 
y corazon sublime de cristiana, 
fue mas humana cuanto mas divina, 
y mas divina cuanto mas humana" 

(Gabriel y Galan) 

Ella esta, pues, entre nosotros, y nos sale al paso con esta 
afirmacion: 

(6) Maria de San Jose, Libro de Recreaciones. 
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"Para estas mercedes tan grandes que me ha hecho a mi el Se- 
nor, es la puerta la oracion; cerrada esta, no se cdmo las hara..."(7). 

Antes que presentarnos un tratado de oracion sistematico la 
Santa se aplica a volcar su experiencia. Se da toda. Evidentemente 
motivada por el amor, I leva el proposito de aficionar a la oracion. 

iQuiere ello decir que todo aquel que se entregue a la practica 
de la oracion experimental necesariamente lo que Teresa exoeri 
mento? Ciertamente, no. Teresa es un sujeto de singulansima elec- 
^ ? por ' a , func ;° n - El ' a misma se apresura a declarer 
el caracter l.bemmo de los dones divinos: Dios da a quien quiere 
cuando quiere y como quiere. quiere, 

Mas tambien promete y asegura, para todo aquel que aporte el 
es uerzo de practical, lo sustancial de la oracio'n, vale decir sus 
trutos. Aspecto mteresantisimo, cuyo desarrollo nos llevarfa muv 
lejos, pero que podr.a resumirse asf: la parte divina nunca falla. 

Teresa ha lanzado, pues, un llamado apremiante a la oracion, 
tium) m ° t0r llamado universal a la santidad" (Lumen Gen- 

No en vano la Iglesia la ha elegido como maestra sublime de 
oracion. Despues de un consenso de siglos, dentro del Pueblo de 
Dips, la autoridad maxima consagro de una manera solemne su mi- 
sion magistral cuando, el 27 de setiembre de 1970, el Papa Pablo VI 
proclamo a Santa Teresa de Jesus, Doctora de la Iglesia 

la artn a MlT I t r idad ' ■ ' P ° ntff !P e ex P US0 con toda claridad 

la actual.dad del mensaje de Teresa: "Este mensaje -dice el Pa- 

nf^l 98 a .. no 1 sotros ' hi [ os d , e nuestro tiempo, mientras se va per- 
diendo no solo la costumbre del coloquio con Dios. sino tambien el 
sent.do de la necesidad y del deber de adorarlo y de invocaTlo Lie 
ga a nosotros el mensaje de la oracion. . . mientras a exoloLion 
psicoanalftica desmonta el fragil y complicado instrument que Lo 
mos no para escuchar las voces de la humanidad dolorida y redimi- 
Jf«i nJ^T^ e ' confuso "lurmullo del subconsciente an - 
perada !? (8) ° S lndomada s pasiones y de la angustia deses- 

Llega asf hasta nosotros el sublime y sencillo mensaje teresia- 
no de la oracion. Teresa nunca se canso de ponderar "el qran bien 
que hace Dios a un alma que la dispone para tener oracion con vo- 
luntad - • ^ e no es otra cos a 'a oracion mental, a mi parecer, sino 

(7] Vida, Cap. 8, 9. 

18) Homil fa de S.S. Pablo VI, 27/9/1970. 
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tratar de amistad, estando muchas veces tratando a solas con quien 
sabemos nos ama" (9). 

Nada mas cabe agregar, despues de la autorizada palabra del 
recordado Pontffice al que acabamos de escuchar, sino mas bien to- 
mar conciencia clara de que la inquietud profunda, entranable del 
hombre, es fundamentalmente una e identica. 

"Que te conozca, Dios mio, y me conozca", decia el gran Agus- 
tm en el siglo V. Siempre la misma, acuciante, implacable, resuena 
una vez mas en la voz del poeta: 

"Ahora que la noche es tan pura 

y no hay nadie mas que Tu, 

dime quien eres, Dios mio. 

Dime quien eres y que agua tan limpia 

tiembla en toda mi alma. 

Dime quien soy tambien" 

(Leopoldo Panero) 

iDonde, como sabre quien eres, Dios mio, y quien soy? Allf, en 
la oracion, a la que, con gesto generoso, no cesa de invitarme Te- 
resa de Jesus. 



CARMELITAS DESCAL2AS 

Gualeguaychu 



(9) Vida, Gap. 8, 4-5. 
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La presente biografia, escrita tan solo doce anos despues del vil asesinato 
del legendario heroe ecuatoriano, resulta un documento historico que en su mo- 
mento llego a pasmar a los mismos escritores del Ecuador por la multitud de 
documentos que supone: los hechos de su vida, sus escritos politicos, sus 
cartas, sus mensajes a las camaras, etc. 

El Ecuador, como no pocas de las naciones sudamericanas, nacio a la vida 
independiente acunado en los principios de la Revolucion Francesa. Durante los 
veinte primeros anos de su existencia, continuo viviendo bajo el dominio de un 
iiberalismo vergonzante, que para nada tenia en cuenta los derechos de la 
Iglesia ni los principios naturales por los que debe regirse toda sociedad civil. 
En frontal enfrentamiento con los "inmortales principios" de la Revolucion, sera 
G. M. quien restaurara en su pais la politica catolica, segun las ensenanzas de 
los Pontifices de su tiempo. Abundan modelos de virtud en todas las clases y 
profesiones, desde los grandes hasta los pordioseros, pero ejemplares de hom- 
bres de gobierno hay pocos. De ahi que, al decir del A., "narrar y celebrar digna- 
mente las hazanas de este Cisneros sin purpura cardenalicia, como lo llama Luis 
Veuillot, es el poema social del siglo XIX" (p. 8). Si el mundo "moderno" le- 
vanto la estatua de la libertad revolucionaria, la de este gigante lleva en su ma- 
no la antorcha rutilante de la fe. 



1 . Sus anos previos a la Presidencia 

G. M. nacio en Guayaquil en 1821, de una familia antigua y distinguida. Hizo 
sus estudios de humanidades, y luego los filosoficos, en la universidad de Quito, 
puesta ahora no ya bajo el patrocinio de S. Tomas, como en la epoca de Espana, 
sino de Descartes. Pero el joven se salvo del peligro doctrinal porque su cabe- 
za estaba en otra parte: quena ser sacerdote, y de hecho llego a recibir la ton- 
sura. Sin embargo pronto comprendio que no era esa su vocacion. Prosiguio 
sus estudios truncados, consagrandose a cada ramo de la ensefianza con el 
encarnizamiento de un especialista. Asi se comprende que pudiera llegar a ser 
orador, poeta, polemista, hombre de Estado, matematico, quimico... y todo con 
verdadera excelencia. A los 23 anos se recibio de abogado, manifestando de 
entrada la integridad de su espiritu. Cuando en una ocasion le encargaron la 
defensa de un asesino exciamo: "Aseguro que me seria mas facil asesinar, que 
defender a un asesino". 
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Comienza a entrar en la lucha politica. Su ataque a !os liberales masoni- 
zados lo conduce al destierro. Resuelve ir a Paris, estudiando all f el movimiento 
politico, literario, industrial, militar, y sobre todo educacional de Francia. Una 
vez enterado de los diferentes sistemas, los juzgaba a la triple luz de la religion, 
la experiencia y el sentido comun. Esa Paris, "fabrica de anticristos", como 
la denominara el gran Veuillot, llego a ser para el un hogar de vida cristiana. Allf 
se acerco aun mas a Dios, sobre todo en lo que hace a la practica religiosa, ya 
que en las ideas siempre habia sido catolico franco. Casi todos los dias se lo 
encontraba en San Sulpicio, donde ofa misa antes de ponerse a trabajar. Quedo 
especialrnente impresionado al conocer la monumental obra del P. Rohrbacher, 
"La Historia Universal de la Iglesia Catolica", en 29 volumenes: alii aprendio' 
el lugar que le compete a la Iglesia en una sociedad verdaderamente cristiana, 
al tiempo que cornprendio como el pueblo de Cristo tiene derecho a ser gober- 
nado cristianamente, y que no se lo puede desposeer de la Iglesia sin quitarle la 
libertad, el progreso y la civilizacion. Lo que mas le gustaba en ese historiador 
era precisamente lo que algunos le reprochaban: la mezcia de la teologia con 
la historia. Su genio escrutador sentfa la necesidad de analizar los hechos para 
encontrar en ellos la razon postrera, es decir, su ley teologica. Leyo tres veces 
los 29 volumenes. El destierro contribuyo asi a madurar y engrandecer a G. M. 
"Sereno y fuerte para medir su acero con la revolucion, y humilde para arrodi- 
llarse delante de la Iglesia, era de la raza de los verdaderos libertadores, y Dios 
podia franquearle de nuevo las puertas de la patria" (p. 194). Como de el diria 
luego Veuillot, durante su estadfa en Paris "se educo a si mismo para reinar" 
(cit. p. 195). 

Vuelto a su Patria, es elegido para el cargo de senador, encabezando la 
oposicion. De entrada, presento diversos proyectos de ley acordes a su vision 
de la vida. El primero de ellos: el restablecimiento de las congregaciones reli- 
giosas y la clausura de las logias. En un Ecuador sacudido por las revoluciones, 
demostro junto con su pasta de fegislador, eximias cualidades militares, diri- 
giendo operaciones belicas con el exito propio de un gran estratega. Todo lo 
hacia bien. 



2. EI estadista catolico 

Hasta ahora habia actuado en la oposicion con la pluma, la palabra o la 
espada. Ahora era llevado por su pueblo al poder supremo. Su anhelo: arrancar 
a la patria de los brazos de su madrastra de 1789, para ponerla de nuevo en el 
seno de su verdadera madre, la Iglesia. El debil Ecuador era menos accesible 
que otros pueblos a este intento de regeneracion: los masones eran poderosos, 
los liberales innumeros, no pocos catolicos pactaban con la Revolucion o pro- 
piciaban el nuevo lema del liberalismo catolico: "la Iglesia libre en el Estado 
libre". G.M. no se deja amilanar por el numero de sus enemigos. Habia llegado 
la hora de iniciar la restauracion de su Patria, segun los principios del derecho 
natural y divino. Entre otras medidas, propone a la Santa Sede un Concordato: 
queria contar con la Iglesia para regenerar su pais. Gracias a este Concordato, 
Ecuador volveria a ser oficialmente catolico, el patronato quedaria suprimido, la 
educacion estarfa imbuida de espiritu cristiano, la Santa Sede serfa libre en el 
nombramiento de los Obispos. G.M. se propuso incluso la reforma del clero, en 
colaboracion con el Papado, pero en un sentido contrario a nuestra reforma ri- 
vadaviana, anhelando un clero que fuera sal y luz de su pueblo. Los religiosos 
relajados prefirieron secularizarse, quedando en su lugar los que reaimente bus- 
caban la perfeccion de su estado. Por cierto que todo esto provoco un concierto 
de maldiciones. . . "Al cabo de dos anos de una autoridad ejercida para bien 
de todos, G.M. podia lisonjearse de tener en su favor el pueblo catolico; pero 
de ser al propio tiempo entre revolucionarios, liberales o radicates, el hombre 
mas impopular y execrado de todo el Ecuador. Vamos a ser testigos del gigan- 
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tesco duelo del heroe cristiano contra esa legion de enemigos" (p. 329). Y de 
veras que fue atacado: los masones, los catolicos liberales, los gobiernos secta- 
rios de Colombia y Peru, todos se- volverian contra el. 

Tras un interregno, G.M. vuelve a ser elegido presidente. "A este gran cris- 
tiano, a este grande hombre de Estado, vencedor de la revolucion, incumbe aho- 
ra la tarea no menos diffcil y gloriosa de difundir la contrarrevolucion en las le- 
yes y las costumbres" (p. 468). El mismo decfa que no habia que andar con pa- 
nos tibios en esta materia: "La civilizacion moderna, creada por el catolicismo, 
degenera y bastardea a medida que se aparta de !os principios catolicos; y a 
esta causa se debe la progresiva y comun debilidad de los caracteres, que pue- 
de llamarse la enfermedad endemica del sigto" (p. 476). G.M. no queria ni po- 
dia desligar dos nombres: Patria y Religion. "Mi juramento me obliga a sacrifi- 
carme por la Religion y por la Patria, y en ese sacrtficio de todos los momen- 
tos no debo reservar ni mi vida, sin aspirar en la tierra a ninguna recompensa, 
si no es a la satisfaction de haberlo cumplido" (cit. p. 482). 

Para tamana empresa, G.M. conto con una ayuda providencial. El Papa 
Pfo IX acababa de condenar la gran herejia del s. XIX, el liberalismo, resumien- 
do su condenacion en el admirable "Syllabus". Ecuador ilevaba ya gastadas 
siete constituciones, todas ellas imbuidas en el espiritu de 1789: los derechos 
de Dios cedian su lugar a los derechos del hombre. Inmediatamente nuestro he- 
roe capto el valor de la ensehanza pontificia: "No quieren comprender — decia — 
que si el Syllabus queda como letra muerta, las sociedades han concluido". Y 
asi impuso una nueva Constitucion que comenzaba: "En el nombre de Dios, uno 
y trino, autor, conservador y legislador del universe.." como queriendo poner 
cual fuente de toda su ulterior legislation humana al supremo y fontal Legisla- 
dor. "La religion de la Republica es la catolica... Los poderes politicos estan 
obligados a protegerla y hacerla respetar", seguia. "No puede ser electo, ni 
elegible, ni funcionario publico, en cualquier grado que sea, quien no profese 
la religion catolica". Como bien dice el A. "era menester la audacia de G.M. 
para barrer del camino a los hermanos de la escuadra y el triangulo, y decia- , 
rarlos indignos del mas pequeno empleo en aquellas pobres montahas, cuando 
en Paris, en Londres, en Bruselas y en Berlin se ostentaban ufanos en todos 
los ministerios" (p. 490). 

Afirmado el Estado catolico, habia que restaurar el poder civil: G.M. declara 
e! sentido de la autoridad estatal asi como las libertades de que gozaria el pue- 
blo: "libertad para todos y para todo — decia — , menos para el mal y los mal- 
hechores". Un plebiscito abrumadoramente favorable sanciono esta constitucion, 
"el esfuerzo mas magnffico que se ha hecho de cien anos a esta parte, y aun 
desde la misma reforma protestante, para contrarrestar el paganismo revolucio- 
nario" (p. 495). 

En orden a trabajar eficazmente en la regeneracion de su pueblo, G.M. se preo- 
cupo especialrnente por contar en su nacion con sacerdotes celosos, soldados 
fieles y magistrados integros. Son los tres estamentos que mas aborrece la 
revolucion. La reforma del clero, viejo sueho suyo, fue ahora llevada a su cul- 
minacion. Asimismo infundio en sus soldados el amor a las virtudes propias de 
la milicia, al tiempo que creo una escuela de cadetes y un clero castrense; se 
ensehaba catecismo a los soldados y cada ano se les daba un retiro espirituai. 
En cuanto a la magistratura, trato de borrar del codigo todo resabio de espiritu 
revolucionario, y si los abogados obraban injustamente no tardaban en recibir 
dura sancion. Se preocupo asimismo intensamente de la educacion, fundando 
colegios primarios, en especial para los abandonados indios, en orden a lo 
cual recurrio sobre todo a los Hermanos de La Salle y a las reljgiosas del Sa- 
grado Corazon; asimismo colegios secundarios, para lo que se valio especialrnen- 
te de los Padres de la Compama de Jesus quienes, lejos de todo espiritu en- 
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ciclopedista, aplicaron estrictamente su Ratio studiorum. En el nivel univers'ta- 
rio, tras disolver la antigua universidad de Quito, tan inficionada en sus ideas, 
fundo una nueva universidad verdaderamente catolica, cuidando la eleccion de 
los profesores, con facultades de teologia, de derecho, de ciencias, de filoso- 
fia, de bellas artes, que fueron la maravilla de su epoca, suscitando la admi- 
racion incluso de los visitantes europeos. "Muchos imaginan que el revoluciona- 
rio es necesariamente progresista y el catolico retrogrado. De este capitulo 
acerca de la ensenanza en Quito resaltan dos verdades evidentes: la primera, 
que en el espacio de medio siglo la revolucion no ha sabido fundar nada en el 
Ecuador, ni instruccion primaria, ni segunda ensenanza, ni ensenanza superior; y 
la segunda, que en seis anos, el catolico G.M. ha hecho pasar a su pais bajo 
ese triple aspecto, desde las mas profundas tinieblas a la mas esplendida lum- 
bre" (p. 532). Cuido asimismo de las obras de caridad: enfrento el pauperismo, 
establecio casas para huerfanos, para mujeres de mala vida, humanizo las pri- 
siones, mejoro los hospitales, recurriendo para todo ello incluso a su propio 
peculio. Asimismo fomento las misiones, invitando a los jesuitas para que reedi- 
tasen sus "reducciones" en plena selva del Maranon, cosa que lograron hacer 
con gran exito. Tambien su gobierno se caracterizo por la abundancia de obras 
carreteras, el apoyo a la agricultura e industria. En fin, un gobierno eficiente, 
honesto y catolico. No en vano se animaria a decir en carta a Pio IX: "Aqui te- 
neis un Estado en que solo reina Jesucristo". 



3. EI hombre y el cristiano 



Es que G.M. era un hombre grande. La naturaleza lo habia dotado de las 
cualidades eminentes que conforman al jefe nato. Su inteligencia, tan vasta co- 
mo perspicaz, unida al estudio asiduo, radicaron en el esa rara virtud de la 
prudencia gubernativa. Hombre de elevada estatura, vigorosa constitucion, paso 
firme. "Su hermosa cabeza, notablemente alzada, cubierta prematuramente de 
canas que revelaban el trabajo y la vigil ia, su frente alta y espaciosa; sus gran- 
des ojos, llenos de vivacidad, lanzaban en ciertos momentos rayos de indig- 
nacion que hacian temblar; su voz viril y poderosa, sus frases incisivas. . ., su 
estilo lleno de imagenes, su tono animado y vehemente, daban a su palabra 
autoridad sin replica. Cada rasgo de su fisonomfa ardiente y expresiva denotaba 
inquebrantable fuerza de voluntad" (pp. 565-566). 

Sus enemigos lo atacaban a diario. £1 se alegraba, "muy feliz — decfa — de 
ser tratado como Jesucristo y su Iglesia" (cit. p. 569). Jamas hizo la menor 
concesion en orden a obtener popularidad. "Para mf es una verdadera felicidad, 
al propio tiempo que un honor inmerecido, tener que suftir los insultos de la 
revolucion en compama de los institutos religiosos, de los Obispos y hasta del 
Sumo Pontifice" (ibid.). 

Su programa cotidiano era a todas luces exigente. Se levantaba a las 5, 
de la manana. A eso de las 6, iba a la iglesia para oir misa, y meditar los gran- 
des deberes que tenia que cumplir aquel dia. A las siete, tras una visita a los 
enfermos del hospital, se encerraba en su despacho para trabajar hasta las 10. 
Luego tomaba desayuno, e iba a la casa de gobierno, donde permanecia hasta 
las 15. Tras la comida, a las 16, descansaba inspeccionando obras publicas. 
Vuelto a casa a las 18, pasaba un rato con su familia y amigos. A las 21, leia 
los periodicos y ponia al dia su correspondencia. Trabajador incansable: sus 
secretarios, uno tras otro, dejaban su labor agotados; el seguia imperterrito. Y 
en los momentos dramaticos, era el hombre de la firmeza: "Dios habia dotado 
a G.M. de esta fuerza que forma los heroes. Bastaba verlo ante cualquier pe- 
ligro, para quedar persuadido de su intrepidez" (p. 573). Su coraje, demostrado 
en mil ocasiones hicieron de el un heroe casi legendario, al estilo del Cid o de 
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Rolando. En sus viajes por las provincias, recibia a los pobres que pedian jus- 
ticia, y los acogia como San Luis bajo la encina de Vincennes. "Vencedor a fuer- 
za de heroismo, trazo con mano firme la constitucion cristiana, que termino 
la Revolucion de los derechos del hombre por una nueva y solemne promuiga- 
cion de los derechos de Dios" (p. 574). 

Fue grande en su clemencia con el adversario vencido, pero severo cuan- 
do era menester serlo. A un sacerdote que le pedia por la vida de un culpable, 
|e dijo: "V. se lamenta de la suerte de los verdugos, yo tengo compasion de 
las vfctimas" (cit. p. 578). Su apasionado amor a la justicia se aliaba con la 
mas exquisita caridad. Su ternura se volcaba sobre el desvalido y, ante todo, 
en el seno de su familia. 

Si era grande como hombre, no lo era menos como cristiano. Todas sus 
obras de estadista eran por el consideradas como un homenaje a la grandeza 
de Dios. "jQue lejos esta del Dios vivo, proclamado por G.M., esa fria e imper- 
sonal 'Providencia' con que nuestros soberanos secuiarizados, si es que no son 
absolutamente ateos, decoran sus tristes discursos!" (p. 584). Y cuando un dia 
se le acercara un hurnilde capuchino, y se sacara el sombrero en su presencia, 
G.M. le dijo, mientras volvia a poner el sombrero sobre la cabeza del asom- 
brado religioso: "Padre, i,que es un jefe del Ecuador, en presencia de un sacer- 
dote del Altisimo?" (cit. ibid.). Saberse jefe de un pais catolico implicaba para 
el la exigencia de una vida espiritual intensa: "yo no puedo nunca representar- 
lo como lo merece, sin conservar, sostener y defender hasta el ultimo trance 
nuestra verdadera y divina religion" (cit. p. 585). 

Catolico no solo en privado sino tambien en la funcion publica. Frente a 
aquellos que pretendian que se puede ser buen catolico separando la Iglesia del 
Estado, y a los que preferian decir que si bien habia que aceptar la tesis orto- 
doxa, en la hipotesis de! mundo moderno, mas adherido a la declaraeion de 
los derechos del hombre que a los preceptos del Decalogo, era mejor tolerar el 
liberalismo, "G.M. contestaba a los primeros que admitir como principio la se- 
paracion de la Iglesia y del Estado, es negar el derecho de Jesucristo sobre 
los pueblos y renunciar por ese mismo hecho a la fe catolica; y a los segundos, 
que reconocer las tesis y declararlas absolutamente inaplicables, es asemejarse 
a los catolicos que aceptan los mandamientos en principio; pero que se dis- 
pensan de ponerlos en practica por no hacer violencia al enemigo, esto es, a la 
naturaleza rebelde" (p. 586). 

El hombre inflexible ante la demagogia y los tiranos, no trepidaba en do- 
blar sus rodillas delante de Dios. En la ultima pagina de su Kempis encontramos 
estas notas que nos dan una idea de su vida interior: "Oracion de mahana, y 
pedir particularmente la humildad. Misa, rosario diario, y Kempis, y conservar la 
presencia de Dios... Todas las mafianas escribir lo que debo hacer antes de 
ocuparme... Todo ad majorem Dei gloriam, exclusivamente. Examen antes de 
comer y dormir. Confesion semanal al menos" (cit. p. 587). Cuando recoma las 
provincias de su patria, y lo sorprendia el atardecer en el campo, sin el menor 
respeto humano pedia permiso para entrar en algun rancho perdido en medio 
de la selva, y alii rezaba el rosario con su ayudante y las personas presentes. 
Los domingos explicaba el catecismo a sus sirvientes; y en ocasiones escoltaba 
al sacerdote cuando este llevaba el viatico a algun enfermo por las calles de 
la ciudad. En las procesiones de Corpus asistia como jefe de Estado, con su 
uniforme de general en jefe. Todo Ecuador presenciaba estas escenas con ad- 
miracion. Un dia alguien le aconsejo consagrar su pais al Sagrado Corazon. Co- 
munico el proyecto a los Obispos quienes lo hicieron suyo; y asi, cuando llego 
la fecha senalada, en la catedral, "despues que el Arzobispo hubo pronunciado 
el acto de consagracion en nombre de la Iglesia, G.M. repiiio la formula en 
nombre del Estado" (p. 593). 
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Su vision de catolico no se clausuraba en la politica interior. Su epoca con- 
templo el canallesco despojo de los Estados Pontificios. El valiente Pfo IX, aco- 
sado en su prision, denuncio el crimen a todos los gobernantes del mundo.' G.M. 
habfa seguido, momento tras momento, la pasion del Papa; habia aplaudido la 
cruzada de sus zuavos pontificios. Y cual no serfa la sorpresa de los potentados 
de Europa cuando se enteraron de que este caudillejo americano los denunciaba 
con indignacion en energica carta de protesta al ministro del rey Victor Manuel. 
Asimismo G.M. se dlrigio con este motivo a todos los gobiernos de America pa- 
ra que se uniesen en una comun condenacion del atropello. Todos se hicieron 
los sordos; sin embargo el Ecuador entero hizo eco indignado a su gobernante 
Un diario espanol resalto as! el acto de G.M.: "El Estado que acomete esta glo- 
riosa empresa; el Estado que enarbola la ensena santa de la Cruz, no es un Es- 
tado de Europa; no es una monarqufa que se [lame, como vanamente se Ilaman 
muchas de Europa, cristianisima, fidelfsima, apostolica o catoiica; no es un Es- 
tado temible por sus fuerzas materials, por ejercicios belicosos, por sus ma- 
qumas de destruccion; es un Estado reducido; pero es un pais poderoso, fuer- 
te, fecundo por la practica de sus virtudes, por la santidad de sus costumbres, 
por la integridad de su fe y por su herofsmo catolico, la republica del Ecuador'' 
(cit. p. 604). Y Veuillot, en su "L'Univers", lo propuso como ejemplo al mundo. 
Pfo IX, al enterarse del gesto, exclamo: "i Ah, si este fuese un rey poderoso 
el Papa tendrfa un apoyo en este mundo!". Y le escribid: "Este acto de energfa 
nos ha consolado soberanamente. . . por lo cual hemos resuelto nombraros ca- 
baliero de primera clase de la orden de Pfo IX". G.M. decrefo el envfo de una 
ayuda economica al Pontifice despojado. "Tales eran las relaciones de cordiali- 
dad y de perfecta union que existieron siempre entre Pio IX y G.M. Pio IX amaba 
en G.M. al hombre recto y justo, tenaz adversario de la Revolucion. Altivo con el 
Cesar, con Bismarck, con Napoleon, mostrabase lleno de ternura con el jefe de 
un Estado desconocido, cuyo noble corazon latfa de conformidad con el suyo. 
Por su parte, G.M. amaba con pasion a aquel heroico Pontifice, siempre en la 
brecha para defender las derechos de la Iglesia; nuevo Gregorio VII, que en ese 
siglo de indiferencia y racionalismo tuvo bastante valor y prestigio para imponer 
el Syllabus, organizar una cruzada y celebrar el concilio del Vaticano" 
(pp. 609-610). 



4. El martirio 



G.M. era un hombre peligroso. Un hombre as! no podia seguir viviendo Co» 
menzaron a calumniarlo, lo llamaron Caligula, ultramontano, Torquemada, todas 
las Imdezas semejantes a las que estamos acostumbrados. Para las logias ma- 
sonicas, este hombre se habfa propasado al enarbolar sobre su Patria el pendon 
de la Realeza de Cnsto y al atreverse a dar lecciones a los grandes de la Europa 
apostata. Fue pues condenado a muerte por el gran consejo de la rnasonerfa 
europea, orden que se comunico a las logias de America. 

G.M. presentia su muerte. Varios se la habfan anunciado. "Voy a ser asesi- 
nado. Soy dichoso de morir por la santa fe", decfa en una de sus cartas. Y 
tambien: iLos enemigos de Dios y de la Iglesia podran matarme; pero Dios no 
muere (cit. p. 635). Hasta que llego el dfa senalado por las logias, el 6 de 
agosto de 1875. Antes de entrar en el palacio, quiso hacer una visita al Santf- 
simo en la contigua catedral; al salir de la iglesia para entrar en la casa de 
gobierno le clavaron el punal homicida: "j Muere, verdugo de la libertadi" le 
gnto el asesino, y el heroe murmuro por ultima vez su "Dios no muere" En su 
pecho se encontro una reliquia de la cruz, un escapulario y un rosario cuya me- 
dalla reproducfa la figura de Pfo IX: "La efigie de Pio IX estaba tinta en sangre 
de G.M., como para marcar por este dulce simbolismo que el amor de la Igle- 
sia y del Pontificado habfan causado la muerte del glorioso martir" (p. 639) Al 
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asesinarlo se creyo inmolar con el mismo golpe la Religion y la Patria. El go- 
bierno nacional decreto levantarle un tumulo con esta inscripcion: "Regenerador 
del Ecuador y ardiente defensor de la fe catoiica", y el Congreso glorifico su 
nombre como "ilustre regenerador de la patria y martir de la civilizacion cris- 
tiana". 

Todo el mundo cristiano lloro su muerte. En Paris, el orador de Notre- 
Dame se expreso en los siguientes terminos: "Contemplad los dos polos del mun- 
do moderno. En Roma, un Papa proclamaba los derechos de Dios; en el Pacf- 
fico, un gran cristiano los convierte en regla de su gobierno. Pfo IX esta preso 
en el Vaticano, y el cristiano cae tenido en sangre bajo el cuchillo de infames 
asesinos" (cit. pp. 656-657). Pfo IX, conmovido hasta las lagrimas, lo distinguio 
en una de esas ardientes arengas suyas donde, tras fustigar a los enemigos de 
la Iglesia, dijo: "En medio de esos gobiernos entregados al delirio de la im- 
piedad, la republica del Ecuador se distingufa milagrosamente de todas las de- 
mas por su espfritu de justicia y por la inquebrantable fe de su presidente. . . 
Y ved ahf que los impfos, en su ciego furor, miran como un insulto a su preten- 
dida civilizacion moderna, la existencia de un gobierno que, sin dejar de con- 
sagrarse al bien material del pueblo, se esfuerza al propio tiempo en asegurar su 
progreso moral y espiritual. A consecuencia de conciliabulos tenebrosos, organi- 
zados en una republica vecina, esos vaiientes han decretado la muerte del 
ilustre presidente. Ha cafdo bajo e! hierro de un asesino, vfctima de su fe y de 
su caridad cristiana hacia su patria" (cit. p. 660). El Papa aplaudio la idea de 
que se le levantara un monumento en Roma y ofrecio para ello una suma con- 
siderable, mandando colocar su estatua en el recien fundado Colegio Pio Latino 
Americano: en traje militar, y de pie sobre su pedestal, parece seguir predican- 
do todavfa la cruzada inconclusa contra la Revolucion. En las cuatro caras del 
monumento se lee: "Integerrimo guardian de la religion - Promovedor de los 
mas preciados estudios - Devotfsimo servidor de la Santa Sede - Justiciero 
vengador de los cnmenes. 



Conclusion 

Si es que existen — IV por que no habia de ser asi? — hombres providen- 
ciales, es indudable que G.M. fue uno de ellos, el gobernante que se nego 
a conciliar a Cristo con Belial, la fe catoiica con la Revolucion, el estadista que 
no se resigno a presidir la agonfa de su nacion, "el hombre que jamas quiso 
pactar ni con los principios ni con los hombres de la revolucion" (p. 442). 

El presente libro confirma una vez mas aquella profunda idea de Donoso 
Cortes de que tras todo problema politico se esconde un problema teologico. 
La lectura de este formidable volumen constituye un deber para todo catolico 
que no quiera limitar su vida a vegetar en la Patria y en la Iglesia, y de manera 
muy particular para quienes anhelan trabajar en el ambito de la polftica. 



P. ALFREDO SAENZ 
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HERBERT V0RGR1MLER, El cris- 
tiano ante la muerte, Herder, 
Barcelona, 1981, 163 pgs. 



Alguna vez afirmamos que el lema 
que mas acertadamente resume el 
pensamiento de la actual teologfa ger- 
mana era "Alles in Frage!" (jtodo en 
cuestionamiento!), impresion que re- 
sulta confirmada al acabar la lectura 
de este libro. 

La exposicion sobre las realidades 
ultimas consiste en ir presentando las 
opiniones fiiosoficas o teologicas so- 
bre el tema de autores catolicos, se- 
micatolicos, protestantes y ateos. Las 
anotaciones cnticas del A. con fre- 
cuencia aparecen tan matizadas que 
no resulta facil distinguir su pensa- 
miento del de los autores analizados. 
Si esto deja cierta sensacion de du- 
da, el capitulo final, que pretende ser 
de conclusion y sintesis, florece en 
un ramillete de interrogantes, hasta 
concluir con el siguiente Fragezei- 
chen: "La teologfa es, en parte, un 
eco de las tendencias presentes (...). 
La teologfa de la muerte de nuestro 
tiempo aparece dividida, como la teo- 
logfa general. Guizas nunca se pue- 
dan llevar a una sintesis categorica 
los datos fundamentales de los que 
debe ocuparse la reflexion cristiana 
sobre la muerte a partir de la pala- 
bra de Dios y de la revelacion, porque 
la reflexion y la teorfa han de ser tan 
disonantes como el tema: muerte y 
plenitud" (p. 142). 

Tenemos conciencia, por cierto, de 
los Ifmites que el conocimiento en- 
cuentra particularmente ante los "no- 
vfsimos". Dios no se revelo para sa- 
tisfacer nuestra curiosidad, sino pa- 
ra indicarnos el camino por el que 
podemos llegar a su encuentro. Pe- 
ro incluso en este campo la fe nos 
ofrece algunas certezas fundamenta- 
les, y nos parece que el A. las rele- 
ga con excesiva facilidad al campo 
de la opinion o de la duda. 

Duda sobre el juielo, concepto que 
ha sido utilizado "para intimidar a los 
hombres y llevarlos a un sometimien- 
to" (p. 85), pero que proviene de ima- 



genes de la teologfa apocalfptica ju- 
daica, que un examen cientffico de 
la Biblia nos muestra que "son solo 
'imagenes', y por tanto no son reali- 
dad" (p. 87). "Por otra parte, la con- 
denacion del hombre por Dios es 
tambien diffcilmente pensable cuando 
uno toma en consideracion con serie- 
dad que el juez es Jesus, esencia de 
la bondad incondicional" (ib.]. 

Duda por tanto sobre el infierno. 
Bajo el significative tftulo "ique que- 
da del infierno?" (p. 90) se nos ex- 
plica que "la historia del mundo esta 
ya decidida por el hecho de que Dios 
ama a la humanidad y quiere Nevada 
a la plenitud junto a si" (p. 91) y que 
si bien hay "hechos" que Dios recha- 
za definitivamente de sf, su miseri- 
cordia "es tan poco limitada que in- 
cluso puede abarcar a los peores 
malhechores, transformarlos y, de es- 
te modo, ahorrarles el infierno" (p. 94). 
Parecerfa insinuarse, al menos como 
posible, que Dios me saiva, incluso 
contra mi voluntad. 

Dudas — por supuesto — sobre e! 
diablo, cuya existencia personal no es 
mas que una "difundida concepcion" 
o "creencia habitual". El A. prefiere 
inclinarse por una concentracion im- 
personal de fuerzas o energfas nega- 
tivas: "Se podrfa pensar que ia mal- 
dad producida por los individuos 
[...) se separa de sus autores y si- 
gue actuando como energfa espiritual" 
(p. 101). Asf confunde al diablo con 
el mundo, lo psfquico con lo espiri- 
tual, e invierte las cosas de modo 
tal que el pecado es autor del demo- 
nic 

Dudas acerca del alma, si bien el 
A. pareciera inclinarse a admitir su 
existencia, porque hoy es algo de lo 
que "se vuelve a hablar". Es claro, 
en cambio, el rechazo de la inmorta- 
Hdad natural del alma, pues solo se 
concibe la inmortalidad como don gra- 
tuito. Lo cual I leva a problematizar 
la resurreccion de los malos, pues si 
la resurreccion es una nueva creacion 
"£se podrfa pensar en un Dios que 
recrea a sus creaturas para conde- 
narlas?" (p. 88). 

Otra consecuencia es la extrana hi- 
potesis de Rahner el cual, como no 
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puede concebir el alma separada de 
la materia, afirma que esta "inicia en 
la muerte otra relacion activa con 
la materia, porque la necesita para 
existir. Rechaza, por tanto, la concep- 
cion de que el alma en la muerte 
abandona el cuerpo y con el el mun- 
do, y esta alejada del mundo, junto 
a Dios". (Crefamos que sobre esto ha- 
bfa algo definido en la "Benedictus 
Deus"). "Rahner piensa mas bien en 
un fundamento de la unidad del mun- 
do [tambien del mundo material) y qui- 
siera sostener que el alma adquiere 
en la muerte una cercanfa mayor y 
una referencia intrfnseca a este fun- 
damento de unidad del mundo y, por 
tanto, que se hace totalmente cosmi- 
ca en lugar de acosmica" [p. 110). 

Las resonancias budicas o teilhar- 
dianas del pasaje nos sumen en un 
estupor que ahoga nuestras mas aci- 
das observaciones. Dejemos pues de 
lado las gratuitas hipotesis acerca de 
la resurreccion progresiva (cf. p. 111), 
para reconocer que a esta altura del 
partido el tratado "de Novissimis" ha 
quedado bastante reducido y que la 
Carta de la Congregacion para la Doc- 
trina de la Fe sobre algunas cuestio- 
nes references a la escatologfa (17 de 
Mayo de 1979) aparece como mas que 
oportuna. 

El problema radica en la ambigue- 
dad del estilo — y del pensamiento. 
Estamos ciertos de que si Rahner o 
Vorgrimler, v. gr., fueran citados por 
los inquisidores del S. 0. y obligados 
a declarar despues de ser sometidos 
al potro como Schillebeeckx, serfan 
capaces de explicar en sentido orto- 
doxo todas y cada una de sus afir- 
maciones. Que para eso hemos "supe- 
rado" la insoportable precision esco- 
lastica, 

Permftasenos aclarar aquf que no 
pretendemos oponer a las nebulosas 
rahnerianas una teologfa hecha de 
cartesianas ideas claras y distintas. 
Bien sabemos que en estas preten- 
siones matematico-latinas tuvieron su 
origen las brumas nordicas de! idea- 
lismo germano, que desde e! Rin se 
deslizan hoy sobre el Tiber. Nos limi- 
tamos modestamente a procurar que 
nuestro saber teologico no crezca en 
monstruosa contradiccion con las pri- 



meras nociones del Astete ni con e! 
Catecismo Mayor de San Pfo X. 

Pero hay otras dudas que trascien- 
den el terreno de los novfsimos. El 
A. cita con aprobacion la siguiente 
opinion de Rahner: "Dios y Jesus no 
pueden ser simplemente identicos el 
uno con el otro. En Jesus se trata 
mas bien de una unidad perfecta de 
Dios y hombre que se realiza por una 
constante e insuperable autocomuni- 
cacion de Dios al hombre Jesus de 
Nazaret, pero que no significa una 
mezcla de Dios y hombre. Por esto 
la muerte de Jesus no puede signi- 
ficar, en sf misma, la muerte de Dios, 
sino que ha de ser entendida como 
la muerte qua Dios padece junto con 
y en otra persona, a la que se ha 
comunicado haciendola suya" (p. 73). 

Resulta claro que aquf no puede 
hablarse ya de "communicatio idioma- 
tum". Pero £se salva acaso con cer- 
teza la misma union hipostatica? £No 
se nos esta introduciendo de contra- 
bando una persona humana de Jesus? 

No tenemos ninguna intencion de 
ensanarnos con el A., pero no desper- 
diciaremos la oportunidad que nos 
brinda el libro para senalar algunas 
notas que, trascendiendolo amplia- 
mente, sirven para caracterizar una 
amplia franja de la teologfa germana. 

El objeto de esta teologfa parecerfa 
ser mas el hombre que Dios. Asf, v. 
gr., el unico mal absoluto no es el que 
se dirige contra Dios, sino el que 
afecta al hombre, la guerra, los cam- 
pos de concentracion, la opresion, etc. 
En el momento de la muerte, mas que 
la recta disposicion para el encuentro 
con Dios, parecerfa importar la soli- 
daridad humana de los que rodean al 
moribundo. El hombre es considerado 
desde el punto de vista de un huma- 
nismo sentimental, al que se suma el 
de la corriente de moda, ayer teilhar- 
diana, hoy liberacionista. 

No debe extrafiarnos el sentimenta- 
lismo. El ateman, no es solo raciona- 
lista, hiperanalftico, sino romantico y 
sentimental. El A. cita — sin aprobar— 
las teorfas de la teologa D. Solle, 
que considera innscesaria la perviven- 
cia individual despues de la muerte, 
recurriendo a argumentos de este ca- 
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jibre: "Yo ya no comere mas, pero el 
pan se hara y se comera; yo ya no 
bebere mas, pero el vino de la fra- 
ternidad se seguira bebiendo. Yo ya 
no respirare como este individuo, es- 
ta mujer del siglo veinte, pero el ai- 
re estara ailf, para todos" (p. 29). Co- 
mentario nuestro: Kuche-Kirche-Kin- 
der, Dorothee! 

El A. hace nacer la esperanza no 
como don divino, sino de la experien- 
cia, con argumentos parecidos: "La 
esperanza mas alia de la muerte sur- 
ge de experiencias positivas, de expe- 
riencias de sentido, que se hacen en 
esta vida; cuando el amor dice: 'no 
moriras', o cuando en un instante se 
dice: 'quedate, eres tan hermoso'. Sin 
estas experiencias positivas en la vi- 
da es imposible tener una esperanza 
mas alia de la muerte" (p. 43). Tam- 
bien cuando califica a dos posiciones 
teologicas de "inerte" y "aburrida" 
respectivamente (cf. p. 141), parecena 
ceder la razon al sentimiento. 

La esperanza no puede llevar "a la 
pasividad y a la indiferencia frente a 
los movimienfos de liberacion" (p. 43). 
El encarnacionismo se tine de libera- 
cionismo, lo unico que los latinoame- 
ricanos hemos exportado a Europa, 
donde el romanticismo identifies a Fir- 
menich con Robin Hood. Vorgrimler 
cita a Josue de Castro como Haring 
a Paulo Freire. De ahf la desespera- 
cion por "socializar" incluso la muer- 
te, el temor de la inmortalidad perso- 
nal que suena a individualismo, a "in- 
terpretacion capital ista de la muer- 
te" [Assig). 

En esta Ifnea afirma el A. que "No 
hay duda de que Jesus esperaba el 
Reino de Dios en esta tierra (...) sin 
que para ello fuese necesario un pa- 
so a traves de la muerte" (p. 57) y 
"no hay ninguna duda de que Jesus 
anuncio el reino de Dios como el ser- 
vicio de Dios que crea libertad, justi- 
cia y reconciliacidn sobre esta tierra 
(...) su dedicacion a los pobres de 
verdad, no solo de espiritu, a los des- 
clasados, enfermos y tristes ponia an- 
te los ojos una ayuda concreta del 
mas aca y no (que cinismo habrfa 
sido) una compensacidn despues de 
la muerte" (p. 139). 



El problema se presenta despues, 
cuando "desde 'arriba' se propago que 
la liberacion del pecado era despropor- 
cionadamente mas importante que la 
liberacion de la opresion y tenia una 
preferencia absoluta" (ib.). 

"Arriba" es el Magisterio, al que 
se considera entre los opresores y 
frente al que se reivindica la libera- 
cion de los teologos (Rahner en pri- 
mera Ifnea). Del Magisterio se pres- 
cinde, o se lo considera como una 
opinion mas — y de poca monta. Al 
hablar del diablo, v. gr., se citan sin 
darle importancia "las declaraciones 
eclesiales de los ultimos anos, desde 
1972" (p. 99), es decir, las de Pablo 
VI y de la Doctrina de la Fe, que rea- 
firman la existencia personal del de- 
monio. Mas aun, cita al Lateranense 
IV para rechazar la idea maniquea de 
dos principios reinantes, uno bueno 
y otro malo (cf. p. 98), pero silencia 
la frase inmediata: "el Diablo y los 
otros demonios fueron creados bue- 
nos por naturaleza, pero se hicieron 
malos por su culpa". Lo cual supone 
evidentemente la accion de un ser 
personal. 

La teologfa tradicional es conside- 
rada como cosa del pasado; se habla 
de "la antigua teologfa cristiana" (p. 
115), la "antigua Iglesia" (p. 106), o 
se utilizan directamente los verbos en 
pasado. Llama la atencion que, mien- 
tras el A. trata con gran respeto a las 
doctrinas heterodoxas ■ — v. gr. Feuer- 
bach (p. 26), el espiritismo (p. 21 sj, 
la reencarnacion (p. 130 s.) — y procu- 
ra matizar su critica senalando aspec- 
tos positivos, la doctrina tradicional 
resulta con frecuencia caricaturizada 
y tratada con sarcasmo: "...un dios 
tan pequeno como brutal administra- 
dor que, en la muerte, saca una lista 
de acciones buenas y malas en una 
minuciosa liquidacion" (p. 11), "ima- 
ginaron una especie de carcel de in- 
solventes, es mas, una especie de 
campo de concentracion" (p. 127 s.), 
texto este que se refiere al purga- 
torio. 

Senalemos tambien la pregunta cap- 
ciosa como metodo para "poner en 
duda": "iquien me obliga a pensar 
que en Dios no hay mas que un aho- 
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ra eterno, en el que todo ya esta 
listo?" (p. 121); la exegesis realizada 
con los meros instruments de la cri- 
tica cientffica, prescindiendo bonita- 
mente de la tradicion, del magisterio 
y, si al caso viene, hasta de la fe; y, 
por ultimo, el hecho de que las unicas 
"auctoritates" a las que pareciera 
concederse algun valor son los teolo- 
gos catolicos o protestantes —del 
"magisterio paralelo" — , asi como el 
ultimo filosofo cuyas opiniones flotan 
en los vientos de la moda. Ya senala- 
mos arriba el particular metodo teolo- 
gico que consiste en pasar revista, 
como en un desfile de modelos, a la 
ristra de teonas que coexisten den- 
tro de un pluralismo sin fronteras. 

No valfa la pena extendernos tan- 
to sobre esta obra. Lo hemos hecho 
porque su caracter sintomatico nos 
permitia insinuar lineas de critica 
sobre un campo, por desgracia mucho 
mas extenso, corrofdo por el avance 
sutil de una teologfa a la que no nos 
atreveremos a calificar de catolica. 

P. ALBERTO EZCURRA 



ALFREDO SAENZ, La Caballe- 
ria, Excalibur, Buenos Aires, 
1982, 223 pgs. 



No resulta facil presentar la obra 
de un colega en las paginas de la 
revista y en la ensenanza del Semi- 
nario. Cuaiquier elogio puede sonar a 
propaganda y — por eso mismo — pro- 
curamos ahorrarlos y talvez el libro no 
resulte recomendado como lo merece- 
ria. Buscando, pues, el maximo de ob- 
jetividad posibie, no podemos dejar de 
senalar esta obra como seria y opor- 
tuna. Un vistazo hacia la Edad Media, 
de singular importancia en la actua- 
lidad. 

El libro se divide en tres partes. La 
primera ofrece un sintetico y preciso 
panorama historico. El cristianismo 
asume y purifica todos los valores hu- 
manos, comprendidos tambien los de 
la milicia, ya como estilo de vida, 
ya como la fuerza puesta al servicio 
de una causa justa. Las cruzadas uni- 



ran el espiritu monastico con e! ca- 
balleresco, y la Iglesia bendecira la 
fundacion de las Ordenes Militares, 
cuya constitucion y etapas presenta 
brevemente el A. 

No ingresaba cualquiera en estas Or- 
denes, ni en el Orden de la Caballe- 
rfa comprendido en su sentido am- 
plio, como uno de los estamentos fun- 
damentales de la sociedad medieval: 
"Caballerfa no aprecia multitud de 
numero". El caballero era un iniciado, 
y su iniciacion requerfa condiciones 
determinadas y una particular cualifi- 
cacion personal. E! segundo capftulo: 
"Ser armado caballero" nos explica 
como se preparaba el escudero para 
ingresar en la Caballerfa, cuales eran 
las condiciones ffsicas y morales re- 
queridas, quien y como podfa confe- 
rir el orden caballeresco. 

Parrafo aparte merece el ritual de la 
iniciacion, en sus orfgenes puramente 
militares y en sus posteriores formas 
cristianas y liturgicas. Liturgia que no 
se agota en la vigilia de armas o en 
la "Benedictio novi militis", sino que 
encuentra rica expresion en el sim- 
boiismo de cada una de las armas con 
las que, a modo de ornamentos, era 
revestido el neofito. 

Pero es talvez la parte tercera la 
que mejor justifica el subtftulo de la 
obra: "La fuerza armada al servicio 
de la Verdad desarmada" y penetra 
en lo que tiene de mas permanente 
el espiritu de la Caballerfa. 

El codigo del honor caballeresco 
resume el ideal de la .Orden en diez 
mandamientos, por los que el caballe- 
ro aparece antes de todo como un 
hombre de fe, y que por la fe esta 
dispuesto a combatir por su Dios y 
por su Iglesia, por el Rey y por la 
Patria, en defensa de los debiles, de 
los desamparados y oprimidos. 

EI combate contra la infidelidad, el 
mal y la injusticia, exige que la fe del 
caballero sea rodeada por una cons- 
telacion de virtudes, entre las que 
destellan la caridad y la fortaleza, la 
humildad y la magnanimidad, el honor 
cuyo nombre es fidelidad hasta la 
muerte. 

Estas dos partes del libro aparecen 
confirmadas y enriquecidas por abun- 
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dantes textos de primer agua, entre 
los que merecen destacarse las "Par- 
tidas" del Sabio Rey Alfonso, !a eru- 
dicion sapiencial de Raimundo Lulio 
en su "Libro de la Orden de Cabalie- 
na", y el que podemos quiza conside- 
rar eomo la mas alta apologia del es- 
piritu militar cristiano: el "De laude 
novae militiae" de San Bernardo, 
epistola que el Santo dirige al gran 
maestre Hugo, de los Caballeros Tem- 
plarios. 

El conjunto del libro ofrece una vi- 
sion predorninantemente historica, cu- 
ya palpitante actualidad es resaltada 
con acierto en un prologo exeelente. 
Los AA. del mismo explican el espi- 
ritu de la milicia cristiana y el ver- 
dadero sentido de la guerra y la paz, 
frente a las falacias de un pacifismo 
rnendaz, y destacan en la obra el valor 
arquetipico del caballero que "es el 
'home esenciaP, fiel a la Verdad has- 
ta la muerte, respetuoso y temeroso 
de Dios y, por eso, verdaderamente 
sabio. Es el hombre que desprecia los 
halagos del mundo porque aspira a 
hacer de sus actos y de su vida una 
constante imitacion de Cristo. Es el 
serior de si mismo y del projimo, 
pronto a defender todo lo que en la 
tierra no tiene defensa, y que es lo 
unico que vale la pena custodiar hasta 
el martirio". 

Por eso senalan los AA. del pro- 
logo que esta no es una obra arqueo- 
logica, sino una penetrante reflexion 
historica, que nos Neva a la "admira- 
cion que mueve a seguir el ejemplo 
mas que a la nostalgia, el asombro 
que lleva a la contemplacion fecun- 
da, el eonocimiento que sugiere la con- 
quista del bien conocido". 

Ouienes piensan en un retorno a la 
Edad Media suelen confundirlo con un 
folklore de capas y estandartes. Se 
parecen tanto al caballero medieval 
como Rimoldi Fraga a Facundo Quiro- 
ga, y pueden llevarse la mayuscula 
sorpresa que desolo a los cortesanos 
del "Rey de Armas", en el "Regreso 
del Quijote" chestertoniano. "iUn re- 
torno a la Edad Media?" — se inte- 
rrogaba Pio XII — . "Nadie lo piensa. Si- 
no un retorno, si, a esta sintesis de 
!a religion y de la vida", sintesis que 
inspiro la epoca "que sena precisa- 



mente la epoca de la gran aspiracion 
hacia lo alto" [Juan Pablo II), "ejem- 
plar y tipo de belleza absoluta" [Pa- 
blo VI], en la que "la vida de Jesu- 
cristo, Dios y hombre, penetro en las 
entranas de la sociedad civil y la 
impregno de su fe, de sus preceptos 
y de sus leyes" [Leon XIII). Por eso, 
cuando nuestra sociedad se desmoro- 
na, otro remedio no tiene que la 
"vuelta a los principios que le dieron 
el ser" (ib.). 

"Volver a los principios" es la ex- 
presion clave. Pero los principios re- 
viven no solo en su enunciado teori- 
co, sino ante todo en la viva ejem- 
plaridad de quienes supieron encar- 
narlos. Y creemos firmemente que el 
Caballero medieval tiene mucho que 
ensenar al hombre mutilado de nues- 
tro tiempo, al televidente, al hincha de 
futbol, al "homo faber", mostrando- 
les por contraste la apertura hacia la 
olvidada dimension de lo eterno. 

Sabemos que este libro, pese a su 
reciente aparicion, ha comenzado a 
circular con exito en el ambito cas- 
trense. Fue incluso la ultima lectura 
de alguno de nuestros oficiales caf- 
dos en el Sur. Lo recomendamos como 
de especial interes para alimento es- 
piritual y vocacional de los cadetas 
de institutos militares. Pero sera tam- 
bien de provecho para los jovenes 
catolicos que, hartos del palabrerio 
sentimentaloide de una "espirituali- 
dad unisex", buscan en los Ejercicios 
ignacianos el espfritu de las "Dos Ban- 
deras" y del "llamamiento del Rey eter- 
nal" para encauzar su impulso gene- 
roso y combativo al servicio de la mi- 
licia de Cristo Rey. 

P. ALBERTO EZCURRA 



ALBERTO BOIXADOS, Revolu- 
cion y Art© Modeirno, Dictio, 
Buenos Aires, 1981, 294 pgs. 



" — iQue se proponen ustedes? (pre- 
gunta Syme). ^Quieren abolir los 
gobiernos? 

— jQueremos abolir a Dios! — de- 
claro Gregory abriendo los ojos 



con fanatismo. No nos basta ani- 
quilar algunos despotas y uno 
que otro reglamento de policfa. 
Hay una clase de anarquismo que 
solo eso pretende; pero no es 
mas que una rama del no-confor- 
mismo. Nosotros minamos mas 
hondo, y os haremos volar mas 
alto. Queremos abolir esas dis- 
tinciones arbitrarias entre el vi- 
cio y la virtud, el honor y el des- 
honor en que se fundan los sim- 
ples rebeldes. Los estupidos san- 
timentales de la Revolucion vran- 
cesa hablaban de los derechos 
del Hombre. Pero nosotros odia- 
mos tanto los derechos como 
los tuertos, y a unos y a otros 
los abolimos". 
El dialogo entre aque! policfa-f i!6- 
sofo y el anarquista, que tan magis- 
tralmente ciescribiera Chesterton, cae 
como anillo al dedo para sintetizar lo 
que entendemos como la idea central 
de este nuevo libro de A. B. La pre- 
sente obra es, a la vez, complemento 
y continuacion de la que escribiera 
anos atras, bajo el titulo de "Arte y 
subversion" [cf. resena de Alberto Ca- 
turelll en MIKAEL 16, 138-142). Sin 
embargo, guarda la suficiente inde- 
pendencia como para poder ser encen- 
dido por quien no haya iefdo el pri- 
mero. 

B. analiza como a traves del arte 
— y de la cultura en general — se ha 
ido canalizando una importantisima 
vertiente subversiva: la mas importan- 
te, aquella que luego engendrara la 
violencia revolucionaria. Esta es la 
palanca y el punto de apoyo con que 
cuenta el marxismo para destruir e! 
orden cristiano en el mundo e implan- 
tar su clespotico dominio. Primero pu- 
dre las mentes, luego esas inteligen- 
cias corrompidas tomaran, con fana- 
tismo, las armas. 

E! tema es muy amplio, lo que obli- 
ga al A. a estudiarlo solo a traves de 
sus exponentes mas conocidos y ello 
en las tres grandes ramas que inte- 
gran el arte: la pintura, la musica y 
la Iiteratura. 

1 . La pintura 

En general, la pintura tradicional se 
ha practicamente perdido, sobrevivien- 



do en alguno que otro islote aislado. 
Aquello que en un tiempo fue la plas- 
macion y la contemplacion de las rea- 
lidades invisibles es ahora el culto 
del caos, de la deformidad. 

Picasso. Como cualquier otro artista 
no pinta por pintar; es muy definido 
en lo que quiere expresar en cada 
cuadro. 

Teologicamente, ataca la creacion. 
Al hombre lo deforma, sobre todo en 
su rostro, que debena ser espejo del 
alma. Con lo cual se coloca en con- 
tra del orden creado y de su Autor, 
pues el respeto es el primer resultado 
del amor, como bien decia Pascal. En 
sus ultimos tiempos fue buscando ca- 
da vez mas el perfil maligno de la 
realidnd deformada, introduciendo la 
rabia, el estilo demomaeo. 

Filosoficamente, es muy affn al pen- 
samiento de Nietzsche ("la voluntad 
de poder"). Le importa muy poco la 
reaiidad, goza con destruirla y some- 
terla a su voluntad, violentando su na- 
turaleza. El cubismo pretende "desar- 
mar", "descomponer" los objetos pa- 
ra poder observarlos en su totalidad, 
en todos sus aspectos al mismo tiem- 
po, olvidando que esto es exclusivo de 
Dios. (jSiempre en el fondo late el 
orgullo de Satan!). 

Comercialmente, el mismo reconoce 
que es producto, en gran parte, de 
las falsas campanas de propaganda 
que crean artistas famosos donde no 
los hay (ni los habra. . .). 

PoKticamente, afirma que su arte es 
instrumenio de guerra ofensiva y de- 
fensiva contra el enemigo... es decir, 
contra quien no es comunista: "Yo 
soy comunista, y mi pintura es una 
pintura comunista" [cit. p. 41). 

Salvador Dali. Tiene la ventaja de 
una tecnica excelente, pero esta ob- 
sesionado por el sexo y el sadismo. 

Pintura de vanguardia. El A. senala 
como lo que ha venido a llamarse 
"pintura moderna" no es, en ultima 
instancia, sino el caos generalizado y 
plasmado en una tela; la muerte y 
la destruccion del arte, la antiesteti- 
ca y, en muchos casos, habilidosa 
propaganda izquierdista, revoluciona- 
ria, de la que nuestro pais de ningun 
modo queda exento. 
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2. La musica 

El mismo proceso se observa en 
este arte que muestra todas las ga- 
mas de la decadencia; desde el "ma- 
nojo enardecido de sensaciones (y) la 
experimentacion tecnica" en la musi- 
ca "seria" de vanguardia, hasta las 
representaciones sacrilegas (Jesueris- 
to Superstar, Godspell, etc.), pasando 
por la intrascendencia, el chatismo y 
animalizacion en la musica popular 
moderna (rock, pop, etc.) plagada de 
alusiones pornograficas, marxistas, 
etc. 

Es interesante ver como coinciden 
los elementos utilizados, por ejemplo 
en el rock, con las tecnicas para pro- 
duct reflejos condicionados, del psi- 
cologo comunista Pavlov. Hasta tienen 
similares efectos: neurosis artificia- 
les, lavado de cerebro y propaganda 
subliminar. 

Tecnicas destructivas de este tipo 
se han llegado a utilizar, dice B., en 
los Estados Unidos para grabar discos 
destinados a ninos. El unico que se 
beneficia es el poder sovietico. 

3. La literatura 

"Escribir es actuar". Por supuesto, 
el movimiento subversivo no descui- 
do las letras, al contrario, es una de 
sus principales armas. 

Esto ya se advierte en la literatu- 
ra-entretenimiento (Jacqueline Susan, 
Harold Robbins y sus imitadores) 
"... que partiendo del melodrama nau- 
seabundo y sensacionalismo fantasti- 
co desemboca directamente en de- 
pravacion... y priva... del discerni- 
miento necesario para distinguir el 
bien del mal y la consecuente posibi- 
lidad y poder de reaccion" (p. 125). 

Otro tanto acaece con el surrealis- 
mo elogiador de la promiscuidad se- 
xual y del suicidio y con todos aque- 
llos que crean confusion espiritual 
(Garcia Marquez y compam'a) hasta 
llegar a la literatura francamente mar- 
xista del leidisimo Julio Cortazar, 
quien textualmente afirma: "En algu- 
na parte he dicho que todavfa nos fal- 
tan los Che Guevara de la literatu- 
ra. Si; hay que crear cuatro, cinco, 
diez Vietnam en la ciudadela de la 
inteligencia. Hay que ser desmesura- 



damente revolucionarios en la crea- 
cion, y quizas pagar el precio de esa 
desmesura. Se que vale la pena" (cit. 
en p. 165), y del poeta, escritor y sa- 
cerdote Ernesto Cardenal (actual mi- 
nistro de cultura del izquierdista 
gobierno nicaragiiense) para quien "la 
religion ya esta superada" (p. 175) y 
el "comunismo es la esencia del cris- 
tianismo" (p. 172). 

Muchos analisis y datos interesan- 
tes sigue aportando el A. pero baste 
lo dicho como muestra para senalar el 
valor de este libro. 

La revolucion empieza en las men- 
tes, despues toma las armas. Por en- 
de la contrarrevolueion cristiana, ca- 
tolica, justa y verdadera, ha de diri- 
girse tambien, ante todo, a las inte- 
ligencias, pero no con nada novedo- 
so sino con la restauracion del unico 
orden del pensamiento verdadero y 
por tanto perenne; de lo contrario, 
"los que minan mas hondo, nos ha- 
ran volar mas alto". 

MIGUEL A. FUENTES 

Seminarista de la Diocesis de 
San Luis, 2 9 Ano de Teologfa. 



JUAN PABLO II, Ensenanzas al 
Pueblo de Dios. Enero-junio 
1980, Libreria Editorial Vaticana 
—La Editorial Catolica (B.A.C.), 
Citta del Vaticano-Madrid, 1982, 
2 vols, 969 pgs. 



Dos nuevos volumenes de la serie 
que reune las ensenanzas del Santo 
Padre como Maestro y Pastor de la 
Iglesia Universal, fruto de su actividad 
asombrosa y desbordante en el minis- 
terio de la Palabra. Casi mil paginas 
correspondientes al primer semestre 
de 1980. 

En el primer volumen, los textos 
van articulados en las siguientes sec- 
ciones: I. Cartas Apostoiicas; II. 
Alocuciones de los domingos y dias 
festivos; 111. Catequesis en las au- 
diencias generates de los miercoles; 
IV. Homilias. Dos apartados confor- 
man el volumen segundo: V. Discursos 
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y VI. Mensajes, presentados todos de 
acuerdo al orden cronologico. 

Las Cartas son la "Patres Eccle- 
siae", sobre las ensenanzas de los 
Padres y en particular de San Basilio, 
con ocasion del XVI Centenario de su 
muerte; la "Amantissima Providen- 
tia", en la celebracion del VI Centena- 
rio de Santa Catalina de Siena y la 
"Dominicae Cenae", magnifieo men- 
saje a los obispos con motivo del 
Jueves Santo, sobre el misterio y el 
culto de la Eucaristfa. 

Entre las Catequesis vale la pena 
mencionar especialmente las dedica- 
das al comentario del Genesis, que en- 
cierran una densa teologfa acerca del 
cuerpo, la sexualidad y la concupis- 
cencia. 

Las homilias y discursos abarcan 
multiplicidad de temas y ambientes. 
Limitemonos a recordar que apare- 
cen aquf las pronunciadas durante los 
viajes apostqlicos a Francia y Africa, 
ya publicadas por la Editorial Catolica 
en sendos volumenes de su colec- 
cion B. A. C. minor. 

Se anuncia la aparicion de otros dos 
volumenes, correspondientes al se- 
gundo semestre de 1980. Al final del 
cuarto tomo habra un fndice analitico 
de materias, de imponderable utilidad 
para transformar este valioso esfuer- 
zo editorial en obra de obligada con- 
sulta para el estudio del pensamiento 
pontificio. 

A. E. 



JUAN FRANCISCO MUfiOZ GAR- 
CIA, EI Matrimonio, Misterio y 
Signo (Siglos XVII y XVIII), 
EUNSA, Pamplona, 1982, 558 pgs. 



"Al igual que cada uno de los siete 
sacramentos — ha afirmado Juan Pa- 
blo II en su Exhortacion Apostolica 
"Familiaris Consortio", n. 13 — el ma- 
trimonio es tambien un simbolo real 
del acontecimiento de la salvacion, 
pero de modo propio. Los esposos par- 
ticipan en cuanto esposos, los dos, 
como pareja, hasta tal punto que el 
efecto primario e inmediato del matri- 



monio ("res et sacramentum") no es 
la gracia sobrenatural misma, sino el 
vinculo conyugal cristiano, una comu- 
nion de dos, tipicamente cristiana, 
porque representa el misterio de la 
Encarnacion de Cristo y su misterio 
de Alianza". 

Todos los elementos, pues, de esta 
singular comunidad de vida miran pro- 
fundamente en su razon de ser al mis- 
terio de Cristo, del cual participan los 
esposos en un modo tan especffico y 
propio que, de cara a la tarea funda- 
mental que la canonfstica actual tiene 
de elaborar la reforma del orden juri- 
dico, no puede pasarse por alto la 
ratio signi en la ordenacion jundica 
del matrimonio. 

En esta Ifnea doctrinal, el libro que 
ahora publica Ediciones Universidad 
de Navarra quiere contribuir al cre- 
ciente interes de la canonfstica ac- 
tual por fundamentar toda la realidad 
matrimonial en el misterio de la union 
entrafiable entre Cristo y !a Iglesia, de 
modo tai que el signo sacramental 
venga a ser lex suprema de la conyu- 
galidad cristiana. 

El presente es el tomo quinto de la 
obra del mismo titulo. Constituye un 
serio empeno editorial por poner en 
manos de todos los especialistas una 
investigacion objetiva sobre la valora- 
cion que el signo matrimonial tiene 
en las obras teologicas y canonicas 
de los siglos XVII y XVIII. Resulta 
asf un instrumento indispensable para 
cualquier trabajo sistematico que abor- 
de temas en linea con el caracter 
sagrado de la institucion matrimonial, 
tanto mas si advertimos que en esta 
epoca se dan circunstancias no del 
todo conocidas y aspectos doctrinales 
ineditos, indispensables en el magis- 
terio oral y en la pluma de cualquier 
maestro. 

Los teologos y canonistas mas sig- 
nificativos de la epoca son acertada- 
mente analizados en esta obra si- 
guiendo un orden cronologico, a la 
vez que la composicion de los diver- 
sos capftulos se ha realizado siguien- 
do el criterio de agrupacion por afi- 
nidad doctrinal: un sector mantieneja 
coherencia interna entre significacion, 
sacramentalidad y orden conyugal cns- 
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tiano, mientras en otros se manifies- 
ta un debilitamiento en la valoracion 
del signo sacramental por la presen- 
cia de elementos extranos a la natu- 
raleza sagrada del matrimonio. En to- 
do caso, el A. ha sabido hacer una 
exposicion cuidadosamente objetiva, 
tanto cuando presenta autores fuer- 
temente enraizados en la mas pura 
tradicion canonica, como cuando se 
trata de aquellos que sustraen del ma- 
trimonio el valor del signo como cen- 
tra de interes intrmseco a su modo 
de ser. 

El matrimonio originario y su ratio 
signi, el matrimonio-contrato como res 
sacra, la significacion y la realidad 
sacramental, el concepto de ratifica- 
cion, la nocion contrato-sacramento y 
la tesis de la inseparabiiidad entre 
ambos en el matrimonio cristiano, el 
consensus animorum y la commixtio 
corporum como factores del signo, el 
foonum sacramenti y el bonum fidei en 
la base misma del misterio significa- 
do, el vinculo — res et sacramentum — 
constitutive formal del matrimonio, en 
atencion a su consideracion como de 
naturaleza sacra o profana, forman el 
elenco central de materias contenidas 
en esta obra, que aun entrando en te- 
rrenos no estrictamente jurfdicos, co- 
mo la sacramentalidad, conserva la 
sensibilidad poco frecuente de mante- 
ner la fidelidad al metodo canonico. 
Sabe el A. que no es posible dar con 
las rafces jurfdicas del matrimonio cris- 
tiano si se prescinde del estudio de 
su sacramentalidad. Tanto esta como 
los principios que informan todo el 
orden conyugal estan basicamente en 
su ser, signo visible del amor mutuo 
entre Cristo y la Iglesia. 

Singularmente importante resulta 
advertir el debilitamiento doctrinal que 
en el "perfodo de la llustracion" afec- 
to a la institucion matrimonial por 
culpa del racionalismo y el regalismo. 
Se inicia allf el proceso secularizador 
que llega hasta nosotros y que, como 
es obvio, no deja incolume al matrimo- 
nio. El regalismo, por ejemplo, es una 
de las manifestaciones mas claras del 
secularismo de lo sagrado. Se canoni- 
za entonces la categorfa contractus ci- 
vilis como nocion del matrimonio "ci- 
vil" de los cristianos. Ei A. se pre- 



gunta si no se esconden aquf algunas 
de las principals raices de donde bro- 
tan ciertas tesis actuales que pre- 
tenden que la Iglesia pierda un te- 
rreno que le es propio y que ceden a 
la tentacion de disminuir o despojar al 
matrimonio de su verdadera estatura 
sobrenatural para calzarlo asf segun 
la horma de la ley civil. 

En fin, creemos que ha salido a la 
luz una obra canonica con la que ha- 
bra que contar a partir de ahora. 

ANICETO SEGARRA 



HENRI GHEON, Saint Martin, 
1'eveque des paiens, Editions 
Culture et promotion populaire, 
Paris, 1981, 217 pgs. 



El A. nos ofrece, en estilo agil y 
con limpidez autenticamente espiri- 
tual, esta hermosa vida de San Mar- 
tin de Tours. Gheon tuvo en su ni- 
nez una educacion seriamente catoli- 
ca pero su juventud lo sumio en el 
atefsmo. Sin embargo, en el transcur- 
so de la segunda guerra mundial, Dios 
le concedio nuevamente el don pre- 
cioso de la fe. A partir de ese me- 
mento se sintio como embriagado por 
el ideal de la santidad dedicandose a 
escribir numerosas hagiograffas, en 
cada una de las cuales se trasunta 
la profundidad de su espfritu. 

"Llego en sus peregrinaciones hasta 
casi todos los campesinos de la Galia 
— nos dice el A. de su biografiado — , 
ios conquisto por la fuerza de su amor 
y los puso de rodillas a los pies de 
Cristo. jCuantos trabajos, cuantas fa- 
tigas! Pero la oracion era su motor in- 
terior. Hasta los 80 anos no conocio 
descanso en su mision apostolica. 
Dormfa en cualquier lugar, en una vrfa 
sacristfa o en la mas miserable cho- 
za. Vencio todas las contrariedades, la 
falta de comodidad, las intemperies, 
los hombres perversos y, como si fue- 
ra poco, a su enemigo mortal: el de- 
monio. Este lo segufa paso a paso y 
a veces lo maltrataba duramente" 
(P- 177). 



Ouizas este parrafo exprese sinteti- 
camente, al menos en parte, la perso- 
nalidad del gran apostol de la Galia. 
Su vida es una clara demostracion de 
la primacfa de la contemplacion res- 
pecto de la accion y de como ambas 
se equilibran con perfeccion en la 
vida de los santos; tambien lo es de 
la clara primacfa de la caridad en el 
mensaje cristiano. 

San Martin es un gran taumaturgo. 
En sus grandes viajes misioneros, 
Dios quiso testimoniar la verdad de 
su mensaje por medio ds milagros de 
de todo tipo. Asf el Santo fue lie- 
vando a la fe a miles de idolatras de 
la naturaleza — del sol, de los arbo- 
les — o de dioses paganos. 

Aunque nacido de padres no cristia- 
nos, ya de joven brota en el la voca- 
cion monastica. Sin embargo su padre 
lo obliga a seguir la carrera militar. 
Siendo soldado se produce el hecho 
tan conocido por todos. En una noche 
Ma de invierno, en que nevaba inten- 
samente, mientras cabalgaba, Martin 
encuentra a un pobre semicongelado 
a las puertas de la ciudad de Amiens. 
Habiendose despojado ya de muchas 
vestimentas en favor de otros pobres, 
Martin decide dividir con su espada la 
tunica que lo envolvfa y dar la mi- 
tad a ese pobre. Mas tarde, mientras 
dormfa, se le aparece Cristo, vestido 
con la mitad de su tunica: "Martin, el 
catecumeno ■ — le dice — , me cubrio 
con esta vestimenta". 

Poco tiempo despues, venciendo la 
oposicion de los hombres, logra rea- 
lizar su anhelada vocacion monastica. 
Para ello se habfa trasladado a la ciu- 
dad de Poitiers, donde se dejo guiar 
por los sabios consejos del obispo 
San Hilario, "el Atanasio de Occi- 
dente". 

Sin embargo, habiendo muerto el 
obispo de Tours, los habitantes de 
esa ciudad lo proclamaron su obispo 
por unanimidad. Martin, sintiendo su 
indignidad, rechaza la eleccion. Pero 
los habitantes de Tours no se dan 
por vencidos tan facilmente. Dispues- 
tos a no perder la posibilidad de con- 
tar con un obispo santo excogitan 
una estratagema: con la excusa de un 
enfermo que pedfa curacion, lo [la- 
man a Tours, convencidos de que Mar- 



tin no resistirfa el impulso de su fer- 
viente caridad. Allf lo proclamaron 
obispo por aclamacion. 

Martin aceptara la voluntad de Dios, 
tan extranamente manifestada, a pe- 
sar de advertir el peso enorme de la 
dignidad episcopal y de su indignidad 
personal, pero no por ello renuncia- 
ra a la vida monastica. Siendo obis- 
po vivira con la pobreza de un mon- 
je. Consumira su vida en la lucha con- 
tra la herejfa arriana y en incesantes 
viajes apostolicos. Convertira miles y 
miles de no creyentes, pudiendose 
decir sin exagerar que su vida cons- 
tituyo una cadena de milagros con 
los cuales Dios fue ablandando el co- 
razon humano endurecido por los pre- 
juicios a fin de que recibiesen do- 
cilmente el mensaje de salvacion pre- 
dicado por el gran apostol. 

Esta biograffa excelente que debe- 
mos a la pluma maestra de Henri 
Gheon es un logrado modelo de vida 
de santo, como las que se necesitan 
para enardecer a la juventud y exhor- 
tarla al ideal supremo de la santidad, 
unico que puede satisfacer plenamen- 
te las ansias del corazon humano he- 
cho para Dios. El A. sabe presentar- 
nos acabadamente la figura del Santo 
sin caer en los infantilismos de tantas 
hagiograffas, al tiempo que pone de 
manifiesto como en su Santo lo que 
se ve, es decir, las obras apostolicas 
y milagros, no es sino el fruto de la 
superabundancia de su vida interior. 

JOSE M. PINCEMIN 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 1er. Ano de Teologfa 



JOSE MARIA ROMAN, San Vi- 
cente de Paul, T. I., Biograffa, 
EDICA (B.A.C.), Madrid, 1981, 
707 pgs. 



Dios senala a cada persona su voca- 
cion. El es quien la coloca en las cir- 
cunstancias que delimitaran su vida. Y 
El es asimismo quien dirige todos 
sus pasos mediante su divina provi- 
dencia. Tales ideas estan en el telon 
de fondo de la presente biograffa. 
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Vicente de Paul, el santo eximio de 
la caridad, es presentado en su in- 
fancia, adolescencia, juventud, madu- 
rez y ancianidad. El autor, por un la- 
do, trata de referir cada acontecimien- 
to de su vida a la realidad historica 
de la turbulenta epoca en la que le 
toco vivir. Por otro lado, nos va intro- 
duciendo, aunque tenuemente, en la 
interioridad de este gran hombre. 

Es posible que el lector no quede 
del todo satisfecho, pues el presente 
libro es solo parte de una obra de 
mayor alcance. Quien quiera penetrar 
mas en el espfritu de San Vicente 
debera esperar la aparicion del si- 
guiente volumen, que completara lo 
iniciado en este trabajo. En el se in- 
ciuira un estudio de la espiritualidad 
vicentina asf como una seleccion de 
sus principales escritos. Esperamos 
sea tan bueno como su biografia. 

MARCELO LATTANZIG 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 3er. Ano de Teologfa 



JOSE M. RECONDO, S. J., San 
Francisco Javier, EDICA (B.A.C. 
Popular), Madrid, 1981, 233 pgs. 



A! pie de los Pirineos, en tierra es- 
panola, hubo de nacer uno de los mas 
grandes picachos de nuestra Iglesia: 
San Francisco Javier, llamado tambien 
por sus contemporaneos "el Santo Pa- 
dre", y por Gregorio XV, en 1622, "el 
Apostol de las lndias". 

Este estandarte de la gloria cristia- 
na, sigue atrayendo almas a Dios. En 
vida convirtio mas de cien mil almas, 
ahora desde el cielo intercede por mu- 
chas mas. 

Joven puro y casto desde su prime- 
ra ninez, como lo testimoniara su con- 
fesor, gustaba de las buenas letras y 
del enciclopedismo. Para sus estudios 
superiores se dirigio a la Universidad 
de Pans, donde el espfritu del Renaci- 
miento habia hecho eclosion con las 
ideas de la naciente Reforma. Calvino, 
los protestantes y los humanistas ha- 



bfan iniciado allf su proselitismo so- 
bre profesores y estudiantes. Fue en- 
tonces cuando Ignacio de Loyola, que 
tras su experiencia de Manresa cursa- 
ba tambien allf sus estudios, lo previ- 
no de todo ello, asf como de la inani- 
dad de la gloria que da el mundo, y lo 
gano definitivamente para Dios, des- 
pues de haberle dado en particular 
sus famosos Ejercicios Espirituales. 
En el noble corazon de Javier se le 
clavarfa como garfio aquella verdad, 
que tan machaconamente le repetfa 
San Ignacio: "^de que te sirve ganar 
todo el universo si pierdes tu alma?". 

Integrando ya el primer grupo de la 
naciente Cornpama de Jesus, es envia- 
do a Italia, y luego, ya ordenado sacer- 
dote, a Lisboa. Desde allf, por invita- 
cion del Rey de Portugal y disposicion 
de su superior, Ignacio, se lanza intre- 
pidamente rumbo al Oriente, sonando 
en indios, negros, en mares llenos 
de tempestades, islas desiertas, tie- 
rras barbaras, infinitos trabajos que 
padecer y riesgos evidentes de perder 
[a vida. Nada lo arredraba y cuando el 
peligro se hacfa mas acuciante el San- 
to no atinaba sino a exclamar: "Mas, 
Senor, mas". Esta maravillosa y cau- 
tivante etapa de la vida de! Santo es 
considerada por el A. como un itine- 
rario de la fe. 

Continua luego con lo que el P. Re- 
condo llama su itinerario de la espe- 
ranza, epoca de su vida en que el San- 
to, a pesar de tantas dificultades como 
encuentra, no pierde la confianza de 
hacer nacer el cristianismo entre los 
idolatras y mahometanos de la India, 
o hacerlo renacer en el corazon de los 
propios colonizadores Portugueses que 
vivian bastante alejados de Dios. 

Termina este libro, que el A. enri- 
quece con abundancia de hechos y 
datos historicos, con el analisis de la 
ultima etapa de la vida de Javier, a 
la que Recondo califica de itinerario 
lleno de caridad, cuando Francisco lle- 
ga al Japon y allf convierte varios bon- 
zos, en medio de innumerables mila- 
gros, muriendo antes de partir para 
China, mientras decfa: "Senor, yo es- 
pere en Vos, haced que no padezca 
la confusion de haber esperado en 
vano". 
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La figura ferrea de Francisco resulta 
muy bien esbozada desde afuera, sin 
toque alguno subjetivista, en busca si 
de sus propias palabras. Dan marco a 
las huellas profundas del Santo los es- 
cenarios de la epoca, que no son omi- 
tidos por el A. y aparecsn armados 
con singular maestrfa. 

Desde la situacion coyuntural que 
atraviesa nuestro pais, en la cual ya 
se prefigura la sobreabundancia de 
gracias venideras, resulta muy prove- 
chosa la presentacion de figuras de 
este calibre, heroes del mundo de la 
espiritualidad. 

Cuan aplicables son a Francisco las 
palabras de San Bernardo: "No cuida 
el fiel soldado de sus propias heri- 
das, porque solo piensa en el amor 
de su Rey". 

RICARDO COLL MOMCO 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Salta, 1er. Ano de Teologfa 



DANIEL ELCIO, Ciara de Asis, 
EDICA (B.A.C. Popular], Madrid, 
1981, 258 pgs. 



Para quienes no conocen a Santa 
Clara, este libro les esconde una go- 
zosa sorpresa. La Santa de Asfs, tan 
evidentemente femenina, realizo a su 
modo el ideal cabaileresco que habfa 
honrado a !os mejores hombres de su 
epoca. Con su hermano en la pobreza, 
San Francisco de Asfs, puso la rafz 
de la mas importante Orden femeni- 
na de la Edad Media, siendo asf en 
la Iglesia la primera mujar fundadora 
que dio a las suyas una regla propia. 
Sin embargo su capacidad de irradia- 
cion era demasiado grande como pa- 
ra quedar encerrada en los estrechos 
ifmites del claustro. Sin salir de su 
convento, influyo grandsmente en la 
evolucion religioso-social del siglo 
XIII, y fue muy apreciada por los cinco 
Papas que gobernaron la Iglesia du- 
rante su existencia. Su personalidad 
es todo un sfmbolo de fortaleza y de 
lealtad, matizado con un toque dsli- 
cadamente femenino: "hoja de acero 



templado bajo el aspecto de una ex- 
quisita dulzura" (p. 36). Pero, sobre 
todo, ella fue la hermana ideal de 
San Francisco. Gracias al Poverello, 
Clara encontro su vocacion y hallo el 
sentido de su vida. 

En su juventud, ya era toda una 
dama, y hermosa por cierto. Mas no 
eran los espejos ni !a narcisista auto- 
contemplacion de sus prendas lo que 
le robaba la atencion. Sorprendente- 
mente, una seriedad reflexiva fue dan- 
do a su figura femenil el sello de ia 
madurez. Esta religiosa sublime, per- 
didamente enamorada de Jesucristo, 
el Esposo de su alma, constituye, con 
su solo recuerdo, un eficaz correctivo 
del mundo moderno, de la mujer "mo- 
derna", tan amante del espejc como 
de la vida facil. Clara de Asfs fue 
una de esas grandes figuras femeni- 
nas que sobresalieron en el campo re- 
ligioso de la alta Edad Media. Su vida 
fue simple y pobre, pero festiva y go- 
zosa, a tal punto que muchas jovenes 
se sintieron inclinadas a imitaria, tan- 
to dentro como fuera de Italia. Es que 
la virtud alegre no puede dejar de ser 
contagiosa. "Se apresuran las vfrge- 
nes para ofrendarle a Cristo, como 
ella, su virginidad; las casadas deci- 
den vivir castamente . . . Las doncellas 
porffan con entusiasmo en luchar por 
su virginidad; y los ejemplos valientes 
de unas arrastran a otras de su sexo 
debil a renunciar a los halagos de la 
carne" (p. 60). Es increfble como una 
simple monja haya tenido un "arras- 
tre" tan notable. Se explica: estaba 
posefda de Jesucristo; por El corrio la 
gran aventura de dejarlo todo, su pa- 
lacio, su nobleza, sus riquezas y su ra- 
milia. 

Para quienes ya conocen a Santa 
Clara, este libro se presenta como la 
biografia que faltaba en su biblioteca. 
Con estilo sencillo y llevadero, el A. 
ofrece un estudio atrayente y com- 
pleto de su psicologfa y de su santi- 
dad. Describe, como en un retrato li- 
terario, a la hermana ideal de San 
Francisco: "consumada en la pruden- 
cia, constante en el proposito. . . ma- 
dura en sus palabras, amiga de pedir 
consejos,.. vaso de humildad, cotre 
de pureza, lago de paz y comunion 
de fraternidad... en todo amable y 
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grata" (p. 130). El listado poclria con- 
tinuar, pero es mejor que sea el lec- 
tor mismo quien recree su alma con la 
lectura de esta hermosa obra. Buena 
compafua para la celebracion del VIII 
Centenario del nacimiento del Serafi- 
co Padre, San Francisco de Asfs. 

CARLOS ROBERTO GIMENO 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 2 ? Ano de Teologfa 



CLAUDE TRESMONTANT, La 
mistica cristiana y el porvenir 
del hombre, Herder, Barcelona, 
1980, 201 pgs. 



Siempre hemos leido con gusto a 
Tresmontant, aun cuando no estamos 
de acuerdo con el, lo que ocurre con 
frecuencia, y no en asuntos de poca 
monta. Se trata por cierto de una in- 
teligencia aguda y, aunque nos acer- 
camos a sus obras siempre con espi- 
ritu cntico, rara vez las dejamos sin 
haber obtenido algun provecho. 

Lo provechoso ocupa en esta obra 
un lugar predominante. El teilhardismo 
que pervade la mentalidad del A. que- 
da aquf desplazado por San Pablo, San 
Juan de la Cruz y Santa Teresa y, 
aunque pueda dejar mal sabor la com- 
paracion del camino mfstico con la on- 
togenesis evolutiva, ello no pasa de 
ser mera analogfa. Otros puntos os- 
curos aparecen en relacion con la rea- 
lidad del pecado original (cf. p. 140] 
y del estado paradisfaco (cf. p. 169), 
asf como acerca de la posibilidad de 
demostrar la inmortalidad natural del 
alma [cf. p. 75s.), tema este que he- 
mos comentado (MIKAEL 5, pp. 165-67) 
con motivo de la obra del mismo A. 
"El problema del alma". 

Tresmontant enfoca la mistica a par- 
tir del esquema antropologico "cuer- 
po-alma-espfritu", tema paulino expla- 
yado ya en sus obras acerca del pen- 
samiento hebreo y la metaffsiea bfbli- 
ca. La mistica viene a ser el paso del 
hombre pfsiquico [animal) al hombre 
neumatico (espiritual), la "transforma- 
cion del hombre, su paso de la ani- 



malidad a !a participacion en la vida 
divina" [p. 40). 

La mistica no es un camino reser- 
vado para algunos privilegiados, "es 
el unico destino de todo hombre, tan- 
to si lo sabe como si no" (ib.). Es el 
llamado universal a la vida divina, a 
la santidad: "El hombre esta progra- 
mado para este nuevo nacimiento que 
lo convertira en un ser capaz de par- 
ticipar de la vida de Dios. No podrfa 
ser un hombre normal y quedarse, 
quererse quedar, mas aca de dicha 
transformacion. En otros terminos, se- 
gun la tradicion mistica cristiana, no 
hay hombre normal si no es un santo, 
puesto que la santidad es precisamen- 
te la transformacion radical del hom- 
bre que hace de el un hombre nuevo 
creado segun el designio de Dios, con- 
forme al Logos encarnado" [p. 143; 
cf. tambien p. 10). 

Compara el A. la via mfstica con la 
metamorfosis por la cual el gussno 
se transforma en mariposa (cf. p. 44), 
siguiendo en esto a Santa Teresa. El 
influjo de Teilhard se nota cuando la 
analogfa se refiere a la evolucion y 
nacimiento de nuevas especies. Ella 
lo lleva a considerar al hombre como 
un "animal en regimen de paso: paso 
del orden animal al orden constituido 
por la misma vida divina" [p. 23). 

No Mega, sin embargo, el A. a con- 
cebir este proceso como ciego y ne- 
cesario, pues al hablar de la ascesis 
afirma la libertad del hombre. lam- 
poco se trata de una evolucion en la 
que lo mas (la vida divina) pueda 
surgir de lo menos, pues en varias 
ocasiones expresa claramente la so- 
brenaturalidad del orden nuevo, y al 
hablar de que el hombre esta "progra- 
mado" o "preadaptado" para la vida 
divina, lo hace en el sentido clasico 
de ia "potencia obedienciai" (cf. v. gr. 
pp. 40, 85, 113, 134). 

El nuevo nacimiento del hombre a 
la vida sobrenatural hace necesario 
el paso por la muerte, comprendida 
en sentido paulino como muerte al 
pecado y al hombre viejo (cf. p. 84). 
La muerte implica la mortificacion, la 
purificacion, la ascesis. Esta "no es 
un ejercicio facultative para especia- 
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listas de la vida monastica. La ascesis 
es una condicion universal del naci- 
miento del hombre nuevo" (p. 143). 
Un largo y valioso capftulo, inspirado 
en San Juan de la Cruz se dedica al 
estudio del tema. 

Luego de indicar lo que es la mfs- 
tica, vale la pena tambien referirnos a 
lo que no es. En primer lugar, la mis- 
tica cristiana no pertenece a lo irra- 
cional. El A. reafirma el legitimo sen- 
tido de la gnosis cristiana al decir que 
"es, en el sentido propio del termino, 
una ciencia; es, incluso, la ciencia mas 
elevada que puede alcanzar la inteli- 
gencia humana" (p. 9) y que "es un 
conocimiento intelectual, fundado en 
una experiencia, de algo que exisie" 
(p. 10). Su objeto no pertenece a lo 
irreal o imaginario, "es el ser, y el 
ser en formacion o, mejor, en trans- 
formacion" (p. 11). 

En segundo lugar, la mistica cristia- 
na no pertenece a lo afectivo: "no se 
refiere a la afectividad, ni a la psico- 
logfa, sino a un orden que los mfsti- 
cos cristianos llaman 'espiritual' (...) 
y que es distinto del orden psicologi- 
co" (p. 10). Por ello "el psicologo, el 
psiqufatra y el psicoanalista, en cuan- 
to tales, no son competentes para juz- 
gar el orden propiamente mfstico, por- 
que dicho orden es Ia comunicacion 
por Dios, que es espiritu, al hombre 
capaz de aceptarlo, de una ciencia que 
se refiere al porvenir del hombre, a 
las transformaciones radicales que el 
hombre tiene que sufrir y consentir 
para acceder al fin ultimo destinado 
por Dios" (p. 15). 

Por pertenecer todavfa al orden psi- 
cologico, los fenomenos extraordina- 
rios y espectaculares aparecen a los 
ojos de los maestros de la vida misti- 
ca como algo que "no solo es secun- 
dario y desprovisto de todo interes 
propio sino que, ademas, atestigua 
una insuficiencia en el desarrollo del 
ser" (p. 11) y que desaparece cuando 
se ha alcanzado la verdadera vida del 
espiritu. 

Nos interesa senalar estos aspectos 
negativos para referirlos a dos desvia- 
ciones de moda. Por una parte la de 
los fautores de reales o supuestas 
vfas orientales, que desde la sober- 



bla de sus alturas iniciaticas despre- 
cian a la mistica cristiana como irra- 
cional, oscura, pasiva, femenina, sen- 
timental, etc. 

Por otro lado tenemos, dentro de ca- 
sa, las espiritualidades que se alimen- 
tan de los desbordes afectivos o de la 
curiosidad por los fenomenos extra- 
ordinarios: coleccionistas de aparicio- 
nes y milagrerfas (jojoh creemos en 
las apariciones y en los milagros),' pro- 
tagonistas de lo vivencial y de las 
experiencias, carismaticos explotado- 
res de la sugestion y de la histeria 
que reparten al boleo dones extraordi- 
narios de lenguas y curaciones... en 
fin, todo el campo de quienes se re- 
sisten a aceptar la oscuridad de la fe 
y terminan por confundir lo mas ba- 
rato de lo psicologico con las mas al- 
tas cumbres de lo espiritual. 

Va para largo esto, pero no pode- 
mos dejar de indicar el interes del ca- 
pftulo VII: "Mistica y profetismo", 
donde la inspiracion de los profetas 
veterotestamentarios se ve ilustrada 
por sabias observaciones teresianas. 

En sfntesis: un libro de gran inte- 
res, digno de ser recomendado, pese 
a aigunas reservas necesarias. 

P. ALBERTO EZCURRA 



CLAUDE TRESMONTANT, La cri- 
sis modernista, Herder, Barce- 
lona, 1981, 329 pgs. 



En esta obra el A. se propone un 
estudio de los principals represen- 
tantes del modernismo, y !a consi- 
guiente valoracion de sus doctrinas y 
posturas escriturfsticas, filosoficas y 
teologicas, tratando de mostrar el pro- 
greso teologico que el modernismo 
trae consigo, ya sea por oposicion 
— mayor esclarecimiento de la verdad 
frente al error—, ya por los aspectos 
positivos que en sf contiene. 

Si bien notamos varios laudables 
aciertos a lo largo de la obra —co- 
mo la crftica que hace de Renan, el 
mostrar como en Loisy su monismo 
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filosofico condiciona las conclusio- 
nes del critico bfblico, gran parte de 
la defensa del valor de la razon fren- 
te al inmanentismo, las lineas gene- 
rales de su cntica al kantismo — , nos 
parece sin embargo qua no logra ple- 
namente su cometido. Y creemos que 
no lo logra, por un error de perspec- 
tiva, en varios sentidos. 

El primero, que podnamos Ilamar 
geografico, salta a la vista con solo 
ver el indice: todo queda en casa, un 
frances escribe sobre franceses. Y el 
mundo parece que se agota ahf. jAh! 
tambien existe Roma, pero lejos, y 
fuera; Roma no puede ser muy ob- 
jetiva con los modernistas franceses. 
Esto parece insinuarse en el capftulo 
sobre la "Pascendi", donde hay pagi- 
nas excelentes, pero apoyandose en 
largas y pesadas citas de la corres- 
pondencia entre diversos personajes 
(Laberthoniere y Blondel, por ejem- 
plo) pretende mostrar que es falsa la 
apreciacion de la Santa Sede, acerca 
de una "conspiracion ordenada y di- 
rigida" de parte de los modernistas. 
Quizas no la hubo entre los autores 
citados, si entre otros. Y, ademas, el 
hecho de que haya habido divergen- 
cias y discusiones en muchas euestio- 
nes no impide la unanimidad en cier- 
tas posturas generales, que son justa- 
mente las que la enciclica de San Pfo X 
senala. Quizas la comun nacionalidad 
reste tambien objetividad a algunas 
apreciaciones. 

El segundo sentido en que, a nues- 
tro juicio, se comete un error de pers- 
pective, es de indole temporal. La ma- 
yor proximidad en el tiempo de los 
autores modernistas, parece influir en 
el juicio de Tresmontant sobre el va- 
lor y la profundidad de sus "geniali- 
dades", en comparacion con los jui- 
cios de autores tan antiguos como 
Aristoteles y Santo Tomas, especial- 
mente. Una insignificante hierba, pues- 
ta a pocos milimetros del ojo, basta 
para tapar todo un bosque, y a sus 
arboles mas altos y frondosos. Y, si 
no los tapa, parece al menos de igual 
o mayor tamano. No decimos que esto 
ocurra tal cual en el presente libro, 
pero algo de eso hay. O mucho, en el 
caso de Santo Tomas, cuyo pensa- 
miento no parece conocer bien. 



El tercer sentido que condiciona 
cierto error de perspectiva, se mueve 
en el campo de lo cientifico. Los "dog- 
mas" de la evolucion de las especies, 
del progreso indefinido, y otros, que 
la pseudo-ciencia del siglo pasado es- 
tablecio aprioristicamente, aun en con- 
tra de sus propios metodos, como asi 
tambien otras afirmaciones por el es- 
tilo de la pseudo cntica biblica, si- 
guen ejerciendo, como sobre los mo- 
dernistas, su fascinacion sobre el A. 
Se dan como absolutamente ciertas, 
teonas aun no probadas cientfficamen- 
te, al contrario, cada vez mas desa- 
creditadas por la mas moderna inves- 
tigaeion. Pensamos especialmente en 
el evolucionismo, cuya realidad de he- 
cho, Tresmontant afirma como eviden- 
tfsima e innegable, y sobre la cual 
— segun ya es conocido en el a tra- 
vels de otras obras — apoya gran par- 
te de su pensamiento filosofico y teo- 
logico, condicionando, por tanto, sus 
juicios acerca de Bergson, Teilhard de 
Chardin y otros. Caiifica, por ejem- 
plo, de "fabula" al capitulo tercero del 
Genesis, comparandolo con las fabu- 
las de La Fontaine, lo que va directa- 
mente contra varios documentos del 
Magisterio (cf. Respuesta de la Pont. 
Com. Biblica del 30-6-1909, Humani 
Generis de Pio XII, y otros). No que- 
remos seguir abundando en detalles 
a este respecto, para pasar a algo mas 
fundamental, y que a nuestro juicio 
esta muy emparentado con lo ya di- 
cho. 

Queremos referirnos especialmente 
al campo filosofico-teologico de la obra 
que comentamos. Si bien hay varios 
aciertos de fondo, como la cntica al in- 
manentismo, al agnosticismo de Kant, 
al relativismo dogmafico de Le Roy, 
la defensa de la inspiracion divina de 
la Sagrada Escritura, y del valor de la 
razon y de la teologfa que se sirve de 
ella, hay tambien ambiguedades y con- 
fusiones peligrosas. Es cierto que en 
varias partes de la obra salva la dis- 
tincion de los ordenes natural y so- 
brenatural, pero en otros lugares es- 
to aparece confuso. Asf sucede, por 
ejemplo, al comienzo del capftulo ter- 
cero, acerca del valor de la razon, en 
que no se ve claro si esta hablando 
del conocimiento que da la fe, de la 
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inteligencia como potencia natural, 
como acto de esta potencia, como ha- 
bito intelectual o como don del Es- 
pfritu Santo (cf. pp. 88-90). Tampoco 
es claro cuanclo compara la causalidad 
de Dios en el acto de entender [de 
la razon natural c de la razon eleva- 
da por la fe) con la inspiracion divina 
bajo cuyo influjo se escribieron las 
Sagradas Letras, asemejando mucho 
ambas causalidades, y hablando, en el 
caso de los hagiografos de la Biblia, 
de una mera "causalidad secundaria" 
por parte de ellos, en vez de instru- 
mental. 

En contlnuidad con lo anterior, no 
obstante salvar tambien en varios lu- 
gares la gratuidad del orden sobrena- 
tural, encontramos una cierta insinua- 
cion de necesarismo cuando a partir 
de "la vision evolutiva o genetica" 
que, segun el, "se nos impone en la 
actualidad y que Teilhard capto per- 
fectamente" [p. 79) y explicando su 
teona de la "creacion evolutiva" por 
complicaciones siempra nuevas del 
codigo genetico de los seres, habla 
del "hombre nuevo" y del hombre di- 
vinizado como el termino de esta evo- 
lucion. Y, de paso, hay, explfcitamen- 
te, una negacion del pecado original 
como cafda historica del primer hom- 
bre — afirmando veladamente el poli- 
genismo, y concordando todo esto 
con su concepto del cap. tercero del 
Genesis como "fabula" — y negacion 
de su consecuencia, a saber, e! paso 
del estado de "justicia original" al de 
"naturaleza cafda". A proposito de es- 
to, dice textualmente: "La perfeccion 
no esta detras de nosotros, en el pa- 
sado, sino delante de nosotros, en el 
porvenir. No hemos llegado todavia a 
la perfeccion y al acabamiento, ni 
nunca lo hemos alcanzado antes". Se- 
gun Tresmontant, la concepcion tradi- 
cional del pecado original proviene de 
un determinado "medio" teologico, lle- 
no de agustinismo. ^Y el decreto de 
Trento sobre el pecado original? £Es 
tambien producto de un "medio" am- 
biental teologico? EI A. lo conoce, 
puesto que lo cita mucho mas ade- 
lante, en otro capftulo. Si, pues, lo 
considera producto de un "medio" 
ambienta! teologico, el A. es deudor 
del modernismo, porque eso dicen los 



modernistas. En el ultimo capitulo 
vuelve sobre el tema, hablando de la 
"ontogenesis hacia el Verbo encarna- 
do", si bien tambien hay allf analisis 
muy interesantes sobre la Encarna- 
cion. 

Otra confusion importante se plan- 
tea en el cap. decimo, propiamente 
en el terreno de la ontologia, donde 
Tresmontant hace suyas en parte las 
crfticas de Laberthoniere al tomismo, 
con respecto a la creacion y a la indi- 
viduacion de los seres. Parece no te- 
ner en cuenta el principio metaffsico 
de que "el acto no se limita ni se 
multiplica sino por la potencia". La 
creacion por parte de Dios de un ser 
individuo no tiene por que excluir las 
condiciones intrfnsecas de su indivi- 
dual idad. Tambien nos parece que cri- 
tica un poco a la ligera la antropolo- 
gia de Santo Tomas (cf. p. 257). 

Podnamos explayarnos mas, dada la 
amplitud y diversidad de temas que 
se tocan en la obra, pero la breve- 
dad que exige una recension no nos 
lo permite. 

En sfntesis, un libro con claroscu- 
ros, tanto mas inexplicables cuanto 
que aigunos de los temas mas oscu- 
ros, en otros lugares de la obra son 
presentados con claridad. Es como co- 
mer pescado: hay mucha came tier- 
na y sabrosa, pero hay que tirar la 
cola y la cabeza, y tener cuidado de 
no tragarse las espinas. Si qui nos 
hemos detenido mas en las espinas 
que en la carne, es para bien del lec- 
tor desprevenido. 

ARTURO A. RUIZ FREITES 

Seminarista de la Diocesis de 
San Luis, 2° Ano de Teologfa 



ALAIN DE BENOIST, Comment 
peut-on etre Paien?, Albin Mi- 
chel, Paris, 1981, 280 pgs. 



Los que en alguna oportunidad he- 
mos tratado de ser paganos con Gue- 
non o Evola, lamentamos sinceramen- 
te esta invitacion al paganismo hecha 
por Alain de Benoist porque, induda- 
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blemente, significa una "diminutio ca- 
pitis" demasiado notable para no cons- 
tatarla con terror. 

En primer lugar porque tanto Gue- 
non como Evola se colocaban de en- 
trada en un nivel religioso que permi- 
tfa un cotejo de las verdades tradi- 
cionales, nada desdenable para quien 
estuviere realmente interesado en 
comprender lo que puede haber de 
autentica tradicion en la mitologia pa- 
gana. En segundo lugar porque nin- 
guno de esos dos autores partia de 
un supuesto absolutamente inacepta- 
ble para el creyente cristiano. En otras 
palabras ambos eran realistas clasicos 
y no reducfan los misterios metafisi- 
cos de la tradicion a puros fenome- 
nos de conciencia como hace nuestro 
buen Alain, para quien el paganismo 
debe ser observado en la perspectiva 
del idealismo aleman y no en aquella 
que tuvieron algunos grandes paganos 
como Platon y Aristoteles. 

La posicion intelectual de Benoist es 
la de Nietzsche excepto e! talento y la 
originalidad que trae consigo. Un 
Nietzsche sin esas dos condiciones es 
una reiteracion erudita y absolutamente 
innecesaria. No obstante el libro tie- 
ne su logica y hasta podrfa pasar por 
un excelente ejercicio dialectico si no 
fuera por la cantidad espantosa de ci- 
tas que por cualquier motivo salen de 
la pluma del autor y ofrecen el testi- 
monio de una abigarrada profusion de 
mitologos, semiteologos, filologos, et- 
nologos y sociologos sin contar algu- 
nas variedades sin filiacion cientifica 
conocida. Todos son trafdos al tribu- 
nal de la historia para corroborar los 
atisbos del A. y dar testimonio de que 
el monoteismo judeo-cristiano [sic) es 
un fenomeno de la conciencia des- 
dichada del pueblo judio, que se me- 
te en el mundo occidental creando en 
el una suerte de protesis cultural ca- 
paz de auspiciar las aberraciones 
ideologicas mas inesperadas. Por es- 
ta razon tanto Freud como Marx, here- 
deros titulares de este proceso evolu- 
tivo, tienen tanto derecho como To- 
mas de Aquino o San Buenaventura 
para responder por las ideas sembra- 
das por el rabi leschoua de Nazareth, 
segun la expresion del teologo Claude 
Tresmontant, que Alain de Benoist, por 



exigencias de su causa, hace suya. 

La cosa parece clara: si la religion 
es un fenomeno de conciencia, la re- 
ligion inventada por el judio leschoua 
de Nazareth no puede ser sino una 
expresion del espiritu hebreo en las 
particulars circunstancias que le to- 
co vivir a este rabf en la region de 
Galilea. 

Claro esta que M. Claude Tres- 
montant dira que leschoua de Naza- 
reth era el Mesias y tratara de que 
esta categona mental, exclusivamente 
judfa, se convierta en una epifania a 
la rnejor manera helemstica, mezclan- 
do un poco las cartas en ese crepus- 
cular ocaso de los dioses en que na- 
cio el cristianismo. Provisto de tan 
excelentes instrumentos nocionales 
todo lo que viene despues sale de la 
misma fuente y participa de la pres- 
tigiosa alquimia hegeliana en donde 
los chacareros latinos nos quedamos 
con la boca abierta y en la mas ab- 
surda de las confusiones. 

Extraho a nuestra "forma mentis", 
en abierta contradiccion con las vir- 
tudes paganas del aristocratismo gre- 
co-latino, el judeo-cristianismo habria 
inspirado una moral del resentimiento, 
del plebeyismo y la bajeza que nece- 
sariamente culminana en los sisternas 
democraticos totalitarios de nuestra 
epoca. Admite, de acuerdo tambien 
con Nietzsche, que el alto clero eato- 
lico de la Edad Media protagonizo un 
raro interludio, mas romano que judio, 
en el que se trato de imponer un cier- 
to orden al caos sentimental desatado 
por el cuestionado rabi de Nazareth y 
codificado por el fariseo apostata, 
llamado por los cristianos San Pablo. 

En la larga agoma que sucedio a la 
llamada conversion de Constantino el 
Grande, el paganismo tuvo por adver- 
sario nada menos que al Obispo de 
Hipona, quien en su obra maestra "La 
Ciudad de Dios 1 ' defiende el catolicis- 
mo — no el judeo-cristianismo — de las 
acusaciones paganas que, en realidad, 
repettan las ya celebres de Celso y 
las posteriores del Emperador Juliano, 
llamado el Apostata porque abandono 
la fe arriana en la que habfa sido cria- 
do. Benoist no se ocupa de San Agus- 
tfn, y como en la confusa oscuridad 
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de esa noche monotefsta donde se 
forma la conciencia judeo-cristiana, to- 
dos los gatos son pardos, emprende 
una discusion contra el que considera, 
probablemente, el mas conspicuo re- 
presentante de esa mentalidad, M. Ber- 
nard Henri Levy. 

Este judio — no cristiano — publico 
en 1979 en las ediciones Grasset & 
Fasquelle una defensa del pensamien- 
to hebreo que se llama "Le Testament 
de Dieu". Libro violento, escrito con 
mas ardor que sabiduria, y en donde 
en total oposicion a Benoist reprocha 
al paganismo y en especial a la po- 
liteia griega de ser la causa lejana, 
pero cabal, de los totalitarismos mo- 
demos. Bernard Henri Levy considera 
de absoluta necesidad un retorno a la 
fuente biblica, especialmente al Anti- 
guo Testamento, para abrevar en la 
"Torah" los antidotos capaces de de- 
fender el cuerpo social de la tirania 
de las masas. 

Ambos disciernen el mismo enemi- 
go: la democracia totalitaria, poseen 
una misma filosofia: e! inmanentis- 
mo de origen luterano, y manejan con 
soltura una retorica efectista y agre- 
siva. Benoist quiere probar que la 
causa del totalitarismo es el monoteis- 
mo judeo-cristiano y nos asegura que 
"la Biblia no reconoce la especifici- 
dad de la politica. En su perspectiva, 
la politica queda reducida a la moral 
y la soberania del poder a la ley". 
A partir de esta aberracion, que noso- 
tros hemos descubierto en los pagam- 
simos Platon y Aristoteles, afirma que 
"la ideologfa del codigo mosaico con- 
sagra el primado del juez sobre el Rey, 
de lo moral y jundico sobre el politico 
y el guerrero". A su vez Levy sostiene 
que esa legitima subordinacion es lo 
unico que nos puede salvar de la ar- 
bitrariedad y carga sobre las robustas 
espaldas de Grecia y Roma la res- 
ponsabiiidad de los hornos cremato- 
ries, los campos de concentracion y 
las persecuciones inicuas a los inocen- 
tes hijos de Israel. Su "Gulag" se ex- 
tiende hasta la Argentina, a la que en 
compania de M. Jean Poutet, L'Argen- 
tine de la peur, Pion 1978, acusa con 
el siguiente testimonio, eliminado de 
la edicion en castellano para uso de 
nuestros israelitas que hacian muy 



buenas migas con el acusado gene- 
ral Videla: "En la Argentina del Ge- 
neral Videla, he encontrado hombres 
y mujeres que. se acostaban todas las 
noches con las conciencias vacilantes, 
los ojos abiertos sobre el horror de 
la vigilia y en el terror de los coman- 
dos ciegos, de las policias paralelas 
y sus espadachines locos" (ed. franc, 
p. 21). Por supuesto, todo corre a cuen- 
ta del facismo, ante el que esgrime 
su nueva moral de la Resistencia, "es- 
te antifacismo consecuente al que 
nuestro siglo nos obliga y es all f, en 
el recuerdo del Dios Uno y su pasion 
por la Ley, donde reside toda la posi- 
bilidad de intimarlo a respetar la rea- 
lidad" (p. 9). 

Por supuesto M. de Benoist, sin 
arriesgarse demasiado contra los ener- 
gumenos zurdos, ataca el totalitaris- 
mo, especialmente en su variedad ro- 
ja, y aunque de ningun modo se de- 
clara facista, resucita algunos de los 
vilipendiados topicos "elitistes" para 
erigir, tfmidamente, un conato de au- 
toridad en la castrada Francia de 
nuestro tiempo. 

Como el libro esta dedicado a Pau- 
wels y traduce, en alguna medida, el 
pensamiento de la llamada "nueva 
derecha", podemos preguntarnos ia 
que fuente de Juvencia recurriran 
para recuperar la lozanfa pagana de 
sus raquiticos miembros? La receta 
es clasica y en perfecta consonancia 
con la formacion puramente libresca 
de este paganismo de biblioteca: 

"Se trata de abandonar una metaff- 
sica en donde Dios ha creado el mun- 
do de la nada, en donde Dios es un 
primero del que proceden tierra y cie- 
lo, los hombres y los dioses, por una 
metafisica en donde el hombre puede, 
en todo momento, hacer acceder a la 
existencia un dios que espera su lla- 
mado para alcanzar la plena concien- 
cia de si mismo, una metafisica que 
subordina Dios al ser en el seno de 
una uni-quadridad (das Geviert, la 
Cuadridad heideggeriana) y que com- 
prenda al mismo tftulo la tierra, el 
cielo, el hombre y Dios, sin que nin- 
guno de estos cuatro elementos cons- 
tituya el centro, sino, por el contrario, 
de tal manera que sea unicamente a 
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partir del conjunto que sea posibie a 
cada uno ser aquello que es" Cp. 278). 

Y siguen algunos centenares de pa- 
labras mas para salir del pozo de la 
vida tirandose de las orejas. Se po- 
drfa decir mucho mas en favor o en 
contra de este libro contradictorio. La 
parte aceptable es su reaccion con- 
tra los dogmas de izquierda y su crf- 
tica a las posiciones aceptadas por los 
sectores progresistas en los ultimos 
decenios. Todas estas afirmaciones 
que en los tiempos mas varoniles del 
facismo fueron hechas sin tapujos, 
Benoist las hace pasar por muchas 
aguas para que quede de ellas un vi- 
no fuerte. iQue es el racismo sin el 
vigor mesianico de pertenecer a la ra- 
za elegida? iQue es la desigualdad sin 
aspirar al plato del leon en el ban- 
quete del mundo? iQue es la fuerza 
sin la preparacion para una guerra pu- 
rificadora? £Que es el paganismo sin 
los excesos de la orgia dionisiaca? 

RUBEN CALDERON BOUGHET 



JAN1NE CHANTEUR, Platon, le 
desir et la cite, Sirey, Paris, 
1980, 269 pgs. 



Leer bien a Platon es un habito que 
con el correr del tiempo y el discurrir 
de la ignorancia metafisica, se hace 
cada dia mas dificil. Quiza sea esta 
ultima la mejor razon para que el li- 
bro de Mme. Chanteur tenga una ca- 
lida acogida entre quienes han sabi- 
do mantener su contacto con los dia- 
logos platonicos. 

El valor actual del libro crece si to- 
mamos en cuenta que el proposito de 
la Autora es extraer una leccion vali- 
da para nuestra epoca, de esa genero- 
sa cantera de la sabiduria griega. Cla- 
ro esta que esa leccion no es para to- 
dos y apunta, necesariamente, hacia 
quienes sienten el acicate de acercar- 
se a la verdad y observar a la luz de 
la inteligencia el rumor trepidante de 
las ciudades en descomposicion. 

Platon dijo, en el libro V<? de Las Le- 
yes, "que la naturaleza humana con- 
siste principaimente en placeres, dolo- 
res y deseos, a los cuales todo ser vi- 



vo est£ literalmente pegado y como 
suspendido por sus preocupaciones 
mas profundas". 

Mme. Chanteur, sin soltar un mo- 
menta la mano de Platon, se propone 
examinar cuales son los deseos que 
una sociedad politica anima para juz- 
gar su valor con respecto a la realiza- 
cion de la vida humana. El hombre, de 
acuerdo con la sabiduria tradicional, 
tiene un destino metafisico; una socie- 
dad que se propone alentar todos los 
impulsos que apartan a sus miembros 
de esa finalidad superior es una so- 
ciedad degenerada. Platon no hubiese 
sido un griego si no hubiera examina- 
do con minuciosa prolijidad todos los 
caminos que no conducen a ninguna 
parte, antes de senalar, con el temor 
y el temblor de la veneracion religio- 
sa, la unica via por la que debe tran- 
sitar el hombre para alcanzar su des- 
tino eterno. 

Esa via pasa, inevitablemente, por 
las pisoteadas sendas de los deseos, y 
son estos los que deben ser consulta- 
dos para poder alcanzar un recto co- 
nocimiento del buen camino. 

"La funcion del deseo seria susci- 
tar una politica que a traves de sus 
instituciones especificas, lo reconocie- 
ra en su infinita extension, su diversi- 
dad, sus paradojas y su permanen- 
cia" {p. 4). 

Advertia tambien Platon que cuan- 
do se acentuaba la funcion del deseo 
en la ciudad se podia caer en la ten- 
tacion de dar de ella una explicacion 
que atendiera solamente las exigencias 
de la impulsividad vegetativa o sensi- 
ble, hoy diriamos psicologica. Nada 
mas lejos de la iniencion de Platon. 
Los grandes filosofos griegos supieron 
muy bien que el conocimiento es un 
acto espiritual y que, por lo tanto, los 
apetitos del hombre tienen una intima 
relacion con el espiritu, aun los peo- 
res y m£s degenerados. Una explica- 
cion de la ciudad, reducida a lo psico- 
logico, no seria platonica. 

La Autora trata de buscar en Pla- 
ton respuesta para problemas que son 
tambien los de nuestro tiempo. Como 
la indagacion requiere un metodo y 
este debe adecuarse a la situacion real 
del hombre que vive en el seno de una 
ciudad moderna, conviene empezar 
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con el examen de aque'lo que nos es 
mas familiar: "ia ciudad henchida de 
apetencias", eso que Platon llamo de- 
mocracia y que nosotros, en uso de 
terminos mas actualizados, podemos 
llamar "sociedad de consumo". 

Platon admitia, para cumplir con las 
exigencias del metodo, que e! hombre 
se hace social con el firme proposito 
de satisfacer necesidades primordia- 
les. Como estas estan relacionadas con 
distintas tecnicas, la mejor o peor ap- 
titud para el ejercicio de las funciones 
irnpuestas por la industria, crean el 
cuadro de un orden que da a las dife- 
rencias un lugar determinado dentro 
de la ciudad. 

"Es a nivel de esta diferencia, del 
reconocimiento del cumplimiento de la 
funcion propia, de la desigualdad fun- 
damental entre los hombres, que el 
individuo naturalmente no autarquico, 
alcanza la humanidad que la sociedad 
es capaz de otorgarle" (p. 17). 

Esta ciudad de las prirneras necesi- 
dades, sin la presencia del espiritu, 
seria algo parecido a una piara. Por 
desgracia, el espiritu es muy capaz de 
exasperar las pasiones y provocar esa 
inflacion del apetito que nada puede 
colmar y que, lejos de satisfacerse, au~ 
menta en la medida que la imagina- 
cion lo acicatea con nuevas invencio- 
nes. 

Esta ciudad "henchida de apeten- 
cias" tiene en la hipertrofia de los de- 
seos su propia contradiccion ya que 
"el hombre del puro deseo tiende a 
separarse de los otros, porque no es 
de la union que espera el cumplimien- 
to de aquello que quiere: es del goce 
de sus presas, en el que sueha hundir- 
se, sin liegar nunca a la saciedad" 
(p. 26). 

Alii nos encontramos: democracia o 
sociedad de consumo. Vidriera perma- 
nente para estimular el apetito, y fuen- 
te de malestar y desunion. En este 
mundo un grupo se impone por la 
fuerza misma de sus apetencias y, obli- 
gado a dominar a los otros, introduce 
una cierta disciplina en sus desaos con 
el deliberado proposito cle que no sean 
un obstaculo para el ejercicio del po- 
der. La democracia, sin la falsa asce- 
sis de la oligarquia dirigente, es la ciu- 
dad imposible, porque carece de prin- 
cipio unificador. 



Se comprende demasiado bien que 
en la ciudad donde los deseos son so- 
licitados por una oferta asidua, sobre- 
salgan aquellos que tienen el espiritu 
mejor dispuesto para la satisfaccion 
de los impulsos sensibles. El oligarca 
es el sensual que triunfa porque en- 
cauza sus apetitos de acuerdo con una 
norma, con una regla inspirada en la 
economia de la propia apetencia. 

Pero es, al mismo tiempo, un regi- 
men de envidia, y esta es una fuerza 
terrible porque se nutre con las frus- 
traciones de los insatisfechos y estos 
constituyen la muchedurnbre, que los 
tiranos se encargaran de lanzar sobre 
los felices poseedores. 

La experiencia personal de Platon 
en la corte de Dionisio, lo alecciono so- 
bre aquello que podfa esperar de la 
iirania. No ignoraba que existfan ex- 
cepciones y la actitud de su amigo, 
Arquitas de Tarento, podia ilustrarlo 
perfectamente sobre Ia capacidad que 
tenia el hombre para superar el siste- 
ma de adulaciones que parecia cons- 
tituir la atmosfera letal de las tiranias. 

Lo que vio con perspicacia, y la 
historia no hara mas que confirmar, fue 
la esencia misma de la tirania. En ella 
encontro la epifania de la "libido do- 
minandi" en su expresion mas egregia, 
y, en el sentido platonico, mas irredi- 
mible de todas. 

El tirano es el adulador de la plebe y 
el que condensa en la raiz de sus ape- 
tencias desbordadas todos los deseos 
de la ciudad democratica. Es el repre- 
sentante de fa mediocridad en pose- 
sion de la suma de! poder social y, 
por esa misma razon, la encarnacion 
de lo que hay de mas insocial en los 
deseos sin ferula. El tirano es el mas 
solitario de los hombres. 

Aristoteles escribio que el hombre 
solitario es un dios o una bestia. La 
soledad del tirano no es la de Socra- 
tes frente a la Asamblea del Pueblo, 
es la soledad de la bestia ahita que 
desconfia de su propia sombra, 

"Solo en su soledad, — dira Mme. 
Chanteur — el tirano no supera la na- 
turaleza humana, ni siquiera accede a 
ella. Para designar su situacion el bes- 
tiario platonico es rico en recursos" 
(p. 81). 
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Tenemos tambien el bestiario de la 
Biblia. Mucho mas moderno si se quie- 
re, porque, pese a su gran antigue- 
dad, apunta al caracter colectivo de la 
tiranfa: su nombre es legion. Hoy dia 
e! tirano es una organizacion. 

Los entusiastas de la anarqufa de- 
bieran meditar largamente el analisis 
platonico y esos juicios donde con- 
densa la centenaria experiencia de la 
Dolis: "Mientras los ciudadanos se 
creen en regimen democratico y acele- 
ran las medidas tomadas en vista de 
un crecimiento de la igualdad para me- 
jor satisfacer sus envidias, estan ya, 
sin saberlo, bajo el regimen de la tira- 
ma. Todo esta dispuesto para que el 
tirano tome el poder en la ciudad, bas- 
ta encontrar el hombre o el partido 
dispuesto a abandonar su papel de 
servidor-adulador del pueblo... para 
saivarlo reduciendolo a la esclavitud". 

Lo asegura firmemente Platon en el 
libro VII de la Republica 564a: "de 
la extrema libertad nace la servidum- 
bre mas completa y atroz". 

Las reflexiones politicas de Platon 
vienen incluidas en un contexto de va- 
lor religioso que las pone para siempre 
a salvo de la trivialidad y de lo anec- 
dotlco: si Dios existe y ha hecho al 
hombre para que lo conozca y lo goce 
para siempre en la vida eterna, la res- 
puesta de Platon se coloca fielmente 
en la Ifnea que el cristianismo marcara 
con su sello irrevocable. Todos esos 
deseos que la ciudad henchida de ape- 
tencias no hace otra cosa que exaspe- 
rar, solo pueden ser superados cuando 
el hombre descubre el unico apetito 
que lo centra en su esencia espiritua! 
y lo ordena a la contempiacion del Su- 
mo Bien. 

Esta disposicion trascendente da or- 
den a la republica platonica y la con- 
vierte en paradigma de la praxis politi- 
ca, de la misma manera como la idea 
de salud sirve al medico para ordenar 
el tratamiento de sus enfermos. 

Un libro noble. No siempre dueno de 
sus mejores recursos, pero que Nos- 
tra con mano maestra la convicion de 
que no ha muerto todo lo que pertene- 
ce al pasado, a pesar de la amnesia 
que parece ser la onerosa carga de la 
ciudad henchida de apetencias. 

RUBEN CALDERON BOUCHET 



MARIA L. LUKAC DE STIER, 
Neomarxismo yugoslavo, Institu- 
te de Filosoffa Practica, Buenos 
Aires, 1981, 107 pgs. 



[. Esta obra aparecio inicialmente 
en el n? 8 de "Ethos", revista de Filo- 
sofla Practica, Bs. As., y ahora se pu- 
blica por separado. La A. habia adver- 
tido la sutil penetracion de la ideolo- 
gia marxista en el continente america- 
no, y encontro, segun advierte en el 
Prologo, la fuente de esta difusion en 
los marxismos que, por oposicion al 
sovietico, tan desacreditado, no se pre- 
sentan como "materialistas y totalita- 
rios" sino como "humanistas"; tal el 
asf llamado "neomarxismo yugoslavo". 
La compulsa de las fuentes en el idio- 
ma original (croata), de la que da cuen- 
ta la copiosa bibliograffa citada, le han 
permitido darnos una vision del tema 
que resultaba de gran utilidad en el 
ambito de nuestra lengua. 

En la primera parte se ocupa del 
"proceso historico y significacion filo- 
sofico-politica del neomarxismo yugos- 
lavo"; en la segunda, del "desarrollo 
doctrinario"; y en la tercera, de la "in- 
fluencia yugoslava en procesos latino- 
americanos". 

II. No podemos resenar aquf la pro- 
lija puntualizacion de los distintos as- 
pectos de la filosofla neomarxista yu- 
goslava: "actualidad del pensamiento 
marxista", "concepcion de la filosofia", 
"metodo filosofico", "teorfa del cono- 
cimiento", "humanismo de la praxis 
y etica marxista", "historia", asf como 
las consideraciones propiamente his- 
toricas sobre la corriente de pensa- 
miento analizada. En cambio, nos inte- 
resa, sf, en atencion a la exaltacion al 
uso del "marxismo humanista" y de su 
supuesto "paradigma" en la sociedad 
yugoslava, destacar la propia critica 
que los neomarxistas del grupo "Pra- 
xis" formulaban a dicha sociedad: "la 
alienacion economica y politica aun 
existe en la sociedad yugoslava"; "la 
clase obrera es ahora explotada por 
nuevas elites: la burocracia y la tecno- 
cracia" y, sobre todo: "la autogestion 
existe solamente en un nivel micro- 
economico de comunidades y organi- 
zaciones locales" (pp. 22 passim). Se 
evidencia asf el utopismo permanente 
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encerrado en el marxismo, del cual hay 
que tomar nota. 

Mo menos interesante es constatar la 
reaccion del Partido a las citadas cri- 
ticas. La A. las consigna en la misma 
p. 22: "la cntica de Marx a la econo- 
mfa de mercado no es valida para la 
economla socialista de mercado"; "la 
critica a la forma existente de auto- 
gestion es una critica al mismo princi- 
ple de autogestion...", etc. Evidencia 
esta del constante utopismo a ultranza 
del marxismo (asi sea "neo"), confir- 
mado con la supresion autoritaria del 
grupo critico en 1975 (cf. p. 24). Apa- 
rece asf, tambien, la doctrina marxista 
como ideologfa a! servicio de la con- 
solidation del poder, doctrina a la cual, 
fuera de dicho objeto, ni los jerarcas 
toman realmente en serio. 

III. Este marxismo se pretende "hu- 
manista", y, en realidad, lo es, en el 
sentido radical de la palabra, o sea, 
en la afirmacion del hombre como un 
absoluto; en esto permanece fiel a la 
ortodoxia a pesar de todas las crfti- 
cas que formule a otras partes del pen- 
samiento de los "padres" (cf. v.gr. pp. 
29-32): "su atefsmo no consiste en ne- 
gar a Dios sino en exaltar la existencia 
del hombre y su posibilidad de crea- 
cion independiente de Dios" (p. 36). 
Tambien el neomarxismo, en la exalta- 
cion teorica del hombre como absolu- 
to, priva al hombre del fundamento ul- 
timo de la etica y de ia garantfa mas 
firme de su dignidad. 

La A. expresa las razones que lleva- 
ron a la autogestion precisamente en 
Yugoslavia (cf. pp. 82-93) y transcribe 
verdaderas "confesiones", que recono- 
cen las "deformaciones, dificultades y 
contradicciones que los neomarxistas 
yugoslavos encuentran en el proceso 
autogestor" (p. 83). Asi, se habla de: 
organos de autogestion incompeten- 
tes y sin poder social (cf. p. 83, texto 
de Rus); alargamiento sine die del "pe- 
rfodo de esiatismo" (Stojanovic, p. 84); 
realidad de un capitalismo "dentro del 
marco de la teoria democratico-libe- 
ral"; "posicion monopolista de las or- 
ganizaciones de mediacion", con "ga- 
nancias inadmisibles" en detrimento de 
la produccion (p. 85); "frenamiento del 
desarrollo economico" y "exodo masi- 
vo al exterior de la mano de obra", 
empobrecimiento, precisamente, tan 



luego (!), de "las masas obreras" (p. 
86); creacion del "pais de los nuevos 
ricos" (tambien allH, p. 86); injusticias 
nacionales: las "organizaciones de pro- 
duccion" estan en Croacia mientras las 
"organizaciones de mediacion (lease 
Bancos) estan en Servia" (p. 88). Es 
terminante esta conclusion de la A.: 
Yugoslavia, "despues de un cuarto de 
siglo de proclamar la propiedad social, 
no puede dar trabajo a su poblacion 
activa. Mas de 800.000 integrantes de la 
'sociedad autogestora' modelo, vagan 
por los palses capitalistas de Europa 
occidental en busca de trabajo que no 
pueden conseguir en su pais, y dentro 
de Yugoslavia 300.000 trabajadores 
mas, imposibilitados por diversos mo- 
tivos para salir, padecen la desocu- 
pacion" (pp. 95-96). 

IV. Mediante la obra de los enviados 
de Belgrado, Sres. Kardelj y Horvat, 
se instauro en Peru, sin la debida con- 
sideracion previa de los malos resulta- 
dos yugoslavos, la politica de la "au- 
togestion" (cf. pp. 90-96). No pudo si- 
no obtener los mismos resultados que 
obtuvo en el "modelo": aumento de la 
importacion de los productos alimenti- 
cios, asi como de la deuda externa, re- 
traccion de la inversion industrial, etc. 
(cf. pp. 97-98). 

Hacia el final, el trabajo que comen- 
tamos contiene un dato relevante, que 
no se debe de ningun modo pasar por 
alto: el "Modelo mundial alternativo" 
de la "Fundacion Bariloche" de la Ar- 
gentina, conectada con el Instituto de 
Tecnologfa de Massachusets y con el 
Club de Roma, es sustancialmente el 
mismo del neomarxismo yugoslavo. Co- 
mo este — subrayamos nosotros — , la 
cuestion no se reduce a aspectos eco- 
nomicos: detras de las declaraciones, 
por lo demas tan verdaderas, contra la 
primacia del lucro, presentan una 
"nueva moral colectiva", asentada en 
otra vision del hombre, de la realidad 
y de sus fundamentos. 

V. Podna hacersanos, a nosotros y 
a la A., esta objecion: "^A que tanto 
denunciar los fracasos y peligros del 
marxismo, viendo el estado en que tie- 
nen a nuestro continente las politicas 
liberales?". Haciendonos cargo de ella, 
nuestra posicion quede formulada asf, 
contrariando un conocido refran: este 
libro nos incita a conciuir, que entre 
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lo "malo conocido" de las recetas eco- 
nomicas liberales (ortodoxas o no), y 
las "novedades" marxistas (de nuevo, 
ortodoxas o no), asf sea lanzadas bajo 
cubierta "humanista", no nos queda- 
mos con ninguna de las dos. Es ne- 
cesario tender a la construccion de la 
sociedad cristiana, en la que la activi- 
dad economica se ordene a satisfa- 
cer las verdaderas necesidades de los 
hombres, en su real jerarquia; lo que 
implica su constitutiva subordinacion a 
la politica, en el coniexto de la legiti- 
ma pluralidad de los grupos sociales. 
Y la subordinacion de la politica a 
Dios, para salvar a los hombres y a las 
naciones. 

HECTOR H. HERNANDEZ 



VARIOS, La quimera del progre- 
sisrno, Cruz y Fierro, Buenos Ai- 
res, 1981, 385 pgs. 



Esta obra conjunta es fruto de un 
ciclo de conferencias sobre el tema, 
a! que se han anadido algunos traba- 
jos escritos. El progresisrno teologico 
aparece como un rebrote virulento del 
modernismo de principios de siglo, cu- 
ya presencia viva senalaba Pablo VI 
en la "Ecclesiam Suam". En "El Cam- 
pesino del Garona" advierte Maritain 
esta relacion de continuidad, pero des- 
tacando la gravedad mucho mayor de 
la crisis contemporanea respecto de su 
antecedente inmediato. 

La menor virulencia actual del pro- 
gresisrno, algunas orientaciones ponti- 
ficias, las medidas tomadas con teo- 
logos representatives como Pohier, 
Kung, Boff, Curran o Schillebeeckx, 
pueden llevar a los mas optimistas a 
pensar que "la tormenta ya paso". 
Creemos, por el contrario, que tanto el 
pensamiento teologico como la praxis 
eclesial se ven aun afectados con la 
suficiente gravedad como para no eon- 
siderar este libro tardfo o extempora- 
neo, sino para presentarlo como suma- 
mente oportuno. Nada se gana con ce- 
rrar los ojos y negar la realidad. Es 
preciso afrontarla con valentia. 

Nos encontramos aqui con una vision 
panoramica del progresisrno presenta- 



do en sus diversas facetas o — como 
hoy gustan decir — con un estudio 
"interdisciplinar" del problema. 

En sus "Aportes a una historia del 
modernismo en la Argentina", ei pro- 
fesor de historia Antonio Caponnetto 
presenta una vision sintetica que parte 
del siglo XVII I para concluir con refe- 
rencias a los diversos grupos que giran 
alrededor del Movimiento de Sacerdo- 
tes para el Tercer Mundo. 

Dietrich von Hildebrand sostiene que 
la exegesis es "uno de los campos en 
los cuales se hace hoy cada vez mas 
patente la obra de Satan en la Igle- 
sia" (pit. p. 37). A ello se refiere el P. 
Carlos Buela en el capitulo "Vacia- 
miento de la Sagrada Escritura", que 
continua un estudio que sobre el mis- 
mo tema publicara en estas paginas 
(cf. MIKAEL 12, pp. 49-76). Analiza 
aqui las traducciones deficientes, el 
reduccionismo cientificista, las nega- 
ciones de lo historico y de lo sobre- 
natural, documentando cada uno de 
estos aspectos con aleccionadores 
ejemplos. 

Un meduloso analisis del P. Alberto 
Garcia Vieyra pone al descubierto la 
"esencia de la herejia progresista" que 
se puede resumir en una sustitucion 
del objeto formal de la Teologia (Dios 
por el hombre) y en una confusion de 
lo natural y lo sobrenatural, a la que 
considera un resurgir de las tesis de 
Miguel Bayo. 

El P. Miguel Poradowsky, doctor en 
Economia y Ciencias Sociales, analiza 
las teologias latinoamericanas de la 
liberacion, para mostrar paradojalmen- 
te que no son teologia, ni constituyen 
un pensamiento genuinamente latino- 
americano y que no tienen nada que 
ver con una autentica liberacion. 

Mas alia de las "teologias de la li- 
beracion 1 ' aparece la "liberacion de la 
teologia", es decir, la "teologia" que 
se libera del Magisterio, del dogma y 
de la fe, para sujetarse a ia praxis re- 
volucionaria como criterio de validez. 
Tal es la tesis de un libro de Juan 
Luis Segundo, desenmascarado en re- 
cension bibliografica por Carlos Sara- 
za (MIKAEL 17, pp. 119-138), que aqui 
se reproduce, asf como las sabrosas 
reflexiones sobre el "Tercero Mundo" 
del inolvidable P. Castellani. 
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La obra cuenta con el aporte de dos 
prestigiosos filosofos laicos. Alberto 
Caturelli reflexiona sobre "Progresisrno 
y Ateismo", con particular referenda al 
cristianismo no religioso del obispo 
anglicano John A. T. Robinson, que 
con tanta fuerza abriera e! camino pa- 
ra las "teologias" de la muerte de 
Dios. El Prof. Juan A. Casaubon, en 
una bien lograda sintesis, ofrece el 
"Syllabus" de los principals errores 
progresistas, en sus variantes burgue- 
sas y marxistas, ensayo que — advier- 
te su A. — engloba tanto al progresis- 
rno catolico como al de los protestan- 
tes liberales (cf. p. 313). 

El P. Alfredo Saenz analiza el pro- 
ceso de desacralizacion de la liturgia 
en sus diversos aspectos en un traba- 
jo que amplfa el panorama ofrecido en 
un valioso estudio anterior sobre "La 
musica sagrada y el proceso de desa- 
cralizacion", publicado en MIKAEL (9, 
pp. 29-64) y posteriormente editado en 
separata y en folleto, con buena difu- 
sion e interesantes ecos favorables. 

Dos jovenes autores se refieren a la 
esterilidad del progresisrno. El Licen- 
ciado en Letras Jorge N. Ferro la se- 
naia en el campo de la literatura desde 
"El Santo" de Fogazzaro hasta el "bo- 
drio pornografico de M. Aguinis" y los 
"best-sellers" de Morris West (cf. p. 
310). Acertadamente senala de paso 
la absoluta actualidad de "El Demonio 
del Mediodfa", de Paul Bourget, don- 
de la crisis modemisia es contempla- 
da desde la mas firme ortodoxia ca- 
tolica. 

El P. Ramiro Saenz, joven parroco 
mendocino, muestra esta esterilidad en 
"El fracaso de la pastoral progresista", 
capitulo en el que se reunen la bue- 
na documentacion y las cifras con 
acertadas refiexiones provenientes de 
la experiencia. 

El trabajo de Abelardo Pithod, gra- 
duado en Filosofla y Psicologia, nos 
permite una anotacion critica: esta- 
mos plenamente de acuerdo con todas 
sus observaciones acerca del influjo 
del jansenismo y el puritanismo en 
cierta moral y piedad cristianas, pero 
no vemos claro como se inserta el es- 
tudio en el conjunto de la obra. A no 
ser por la advertencia final, cuando 
nos previene que por escapar al pro- 
gresisrno no volvamos a incidir en los 



errores anteriores. Por cierto que ello 
es valido, y no solo en el campo de la 
moral. 

Concluye el libro con la indicacion 
de una "Bibliografia sobre el progresis- 
rno", donde se sefialan preferentemen- 
te las obras publicadas en castellano. 
No es exhaustiva, pero si util y bien 
seleccionada. 

La ambiguedad y la imprecision fue- 
ron caracteristicas notables del movi- 
miento modernista. Por ello ni Tyrrel, 
ni Loisy, ni ninguno de sus secuaces 
lograron exponer su pensamiento teo- 
logico con la claridad y precision con 
que lo hizo San Pio X en la "Pascen- 
di". (En plena euforia progresista el 
P. Dhanis tuvo el valor de recomendar- 
nos publicamente en la Universidad 
Gregoriana la lectura de esta encicli- 
ca, cuyo actualidad defendfa. Vaya esta 
disgresion en su homenaje). Una labor 
parecida es la que puede cumplir esta 
obra, por su caracter ya indicado de 
vision panoramica, por la claridad y 
valentia de las diversas exposiciones. 
La recomendamos tanto para quienes 
se encuentran desorientados y confun- 
didos como para quienes — en diversos 
niveles — tiene la mision de velar por 
la pureza e integridad de la fe. 

P. ALBERTO EZCURRA 



AA. VV., Simposio sobre la Sa- 
lud en el Hombre, Fundacion Ar- 

che, Buenos Aires, 1981, 119 
pgs. 



Sfrvanos la resena de esta obrita 
breve y valiosa para llamar la atencion 
de nuestros lectores sobre la actividad 
que realiza la Fundacion Arche de Al- 
tos Estudios Antropologicos, dedicada 
a iluminar el amplio y dificil campo de 
la psicologia con la luz de la filosoffa 
realista y de la cosmovision cristiana. 

Entre las publicaciones de la Funda- 
cion senalemos la revista Psychologi- 
Ga revista de psicologia realista dm- 
gida por el Lie. Alberto Farina Videla, 
quien preside tambien la Fundacion Ar- 
che. Merece asimismo especial men- 
cion el notable esfuerzo editor.a y 
cultural que significa la pr.mera tra- 
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duccion castellana y la edicion bilin- 
gue del Comentario al libro del alma 
de Aristoteles, de Santo Tomas de 
Aquino, con un estudio preliminar de 
Mons, Guillermo Blanco. 

La obra que tenemos a la vista reune 
las ponencias presentadas en un sim- 
posio interdisciplinar sobre la salud del 
hombre. El interes de este tipo de es- 
tudios radica en la vision de conjunto 
que busca superar el reduccionismo 
nacido de la super-especializacion tan 
propia del cientificismo moderno. Bus- 
queda esta que llevo a Alexis Carrel a 
la fundacion del Instiiuto de Ciencias 
del Hombre. 

En la unidad del saber consiste la 
restauracion de la "Universitas" me- 
dieval, en la que la Teologfa era eje 
y forma, ciencia del Creador desde la 
que resultaba unificado e iluminado to- 
do conocimiento de las creaturas. La 
ausencia de esta vision ordenadora 
constituye la tragedia de tantos cole- 
gios y universidades "catolicos" donde 
la ensenanza de la religion, la f ilosof fa 
o la teologla aparece como un agre- 
gado, al margen y sin relacion con las 
otras materias. 

Aquf la integracion del saber se 
muestra no soio a partir de la suma 
de las diversas ponencias, sino en ca- 
da uno de los trabajos, hecho signifi- 
cative de la calidad de sus autores y 
de la seguridad de su orientacion doc- 
trinal. Nos limitamos apenas a sena- 
lar algunos de los temas tratados. 

El Arq. Patricio Randle estudia la re- 
lacion entre el urbanismo y la salud 
ambiental, en la ciudad antigua, en la 
edad media y en la ciudad nacida de 
la revolucion industrial; el Dr. Mario 
Caponnetto busca, mas alia de los cri- 
terios matematicos y estadisticos, la 
definicion de conceptos como salud y 
normalidad; Farina Videla critica los 
reduccionismos que pretenden expli- 
car lo superior por lo inferior y relacio- 
na la salud psfquica con la unidad en 
el hombre; los profesores Ferro y Mar- 
tinotti analizan el influjo que la Utera- 
tura o el orden politico "enfermos" 
pueden tener sobre la salud humana. 

Digno de mencion particular resulta 
el trabaj'o de Alberto Caturelli: "La sa- 
lud desde el punto de vista metafisico", 
donde analiza el concepto de salud en 



Aristoteles, San Agustln y Santo To- 
mas, como un equilibrio basado en la 
armonfa de todas las potencias del 
hombre. La salud se relaciona con el 
orden natural, pero lo trasciende. A. 
C. senala el desequilibrio que el pe- 
cado introduce en el hombre, asf co- 
mo su condicion de ser finito que hace 
inevitable en el la tension entre salud 
y enfermedad, para culminar en el en- 
cuentro con Cristo, medico del hom- 
bre, y con su Madre, salus infirmorum. 

Cierran el Simposio las reflexiones 
del P. Domingo Basso, O.P. sobre la 
analogia entre la salud fisica y la es- 
piritual (salud y salvacion) y sobre el 
sentido cristiano del cuerpo, comple- 
tadas con varias aplicaciones de orden 
moral. 

En sfntesis: una obra recomendable 
sin reservas, para sacerdotes, educa- 
dores, medicos, psicologos y todos los 
que por motivos vocacionales o de 
estudio se interesen por el tema. 

P. ALBERTO EZCURRA 



AA. VV., La Conservacion del Pa- 
trimonio material y espiritual de 
la Nacion, OIKOS, Buenos Aires, 
1982, 292 pgs. 



Todos los afios, OIKOS, Asociacion 
para la Promocion de los Estudios Te- 
rritoriales y Ambientales, organiza un 
Simposio sobre algun tema de actuaii- 
dad, con la originalidad de que dicho 
tema resulta encarado desde un am- 
plio abanico de puntos de vista. En 
este caso, el Simposio verso sobre La 
Conservacion, estudiada con esta vi- 
sion interdisciplinar. Baste para adver- 
tirlo el mero titulado de los capitulos: 
"La conservacion de los suelos en el 
mundo y en nuestro pais", "La conser- 
vacion de la flora autoctona", "La 
conservacion de la fauna", "La conser- 
vacion de los ambientes naturales", 
"La conservacion del potencial ener- 
getico", "La conservacion de los am- 
bientes humanizados", "La conserva- 
cion de las culturas autoctonas", "La 
conservacion de la cultura clasica", 
"La conservacion de la hispanidad", 
"La conservaci6n del acervo historio- 
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grafico", "El conservadorismo en la 
politica argentina", "La conservacion 
del patrimonio historico-cultural", "La 
conservacion de las instituciones na- 
turales o el 'ecologismo integral' ", 
"Tradicion, revolucion, conservacion", 
"La conservacion de la fe: ortodoxia y 
martirio". 

Se trata realmente de un libro exce- 
lente. Lo hemos leido con verdadero 
placer intelectual y patriotico. Y cree- 
mos que cumple acabadamente la fi- 
nalidad que el editor responsable, P. 
H. Randle, se propuso, segun nos lo 
advierte en su "nota liminar": "El pro- 
positi final en la consideracion del 
tema fue doble: primero, responder 
cientifica y sensatamente a las solici- 
taciones infundadas pero opresivas que 
hace una 'filosofia' que enarbola la 
divisa de 'el cambio por el cambio', y, 
segundo, hacer un llamado de atencion 
frente a los peligros que hoy mas que 
nunca acechan a la integridad de la 
Nacion, integridad material y espiritual 
que solo puede salvarse conservando 
lo mas esencial de sus reservas" (p. 
9). 

Aunque el libro nos ha resultado 
apasionante desde el principio al fin, 
limitemos esta resena a tres capitulos 
que han suscitado mayormente nuestro 
interes. Y, ante todo, al firmado por 
Alberto Caturelli, acerca del concep- 
to filosofico de la tradicion y la revolu- 
cion. Podria decirse que su ensayo 
constituye como el telon de fondo del 
analisis que los otros autores realizan 
desde una optica mas parcializada. Ca- 
turelli recurre al significado semanttco 
de la palabra "tradicion" que proven- 
dna de "trans-datio", trans-mitir, el 
hecho de pasar una herencia. "La tra- 
dicion, pues, en cuanto acto presente 
de dar, de entregar o de confiar, supo- 
ne algo pasado pero no como mera- 
mente pasado sino realmente presen- 
te; y no seria pensable el mismo acto 
de entregar, de dar o confiar, sino en 
cuanto ese acto consiste en cierta dis- 
tension hacia el futuro o, lo que es 
lo mismo, cierta presencia real del fu- 
turo" (p. 254). Por lo que se ve, no es 
lo mismo "tradicional" que "viejo". 
Mas aun, lo viejo, lo muerto, lo decre- 
pito, no podria ser objeto de "tra-di- 
tio", ya que la tradicion es por defini- 
cion la transmision de algo que vive, 
que vence al tiempo, por lo cual siem- 



pre tiene algo de contemporaneo. En 
cambio, la cacareada "revolutio" (que 
proviene — aunque esto nada agrade a 
los presuntos "revolucionarios" — ■ de 
re-volvo: volver otra vez, volver hacia 
atras) significa el espiritu regresivo, no 
creador. Es cierto que no hay que con- 
fundir la "tradicion-conservacion" con 
el "conservadorismo", como acertada- 
mente senala Caturelli. Muchas veces 
el conservadorismo no es sino la pre- 
servacion de elementos decrepitos, es- 
pureos y desechables. Lo importante 
es ver que es lo que se quiere conser- 
var. De ahf la gravedad de "la confu- 
sion permanente entre los terminos 
'tradicion' y 'conservadorismo', que, en 
muchos casos, son contradictories" (p. 
272). 

El segundo articulo que quisieramos 
destacar es el del Arq. Patricio Randle 
acerca de "la conservacion de los am- 
bientes humanizados". Comienza sena- 
lando que no por nada Ciceron atri- 
buia tanta importancia a la conserva- 
cion de las ciudades como a su pro- 
pia fundacion. Por eso no deja de ser 
lamentable el actual proceso de reno- 
vacion urbana, que esta en continui- 
dad con lo que empezo a hacerse al 
fin de la ultima guerra, a saber, la 
politica de "tierra arrasada" como con- 
dicion previa para el diseno de con- 
j'untos habitacionales absolutamente 
divorciados de cualquier semejanza de- 
liberada con los barrios demolidos. No- 
tables grabados ejemplifican este aser- 
to en diversas ciudades europeas. Y 
no solo en Europa: "Recuerdese lo que 
era el barrio norte hasta hace veinti- 
cinco o treinta afios, su unidad formal 
y residencial, lo armonioso y evocati- 
vo de sus perspectivas y rincones, hoy 
dfa destruido sin misericordia por los 
valores esteticos y otros que entraban 
ya a ser historicos. . . Hasta el mismo 
Palermo Chico, concebido armonica- 
mente, sin dejar de ser conservado, ni 
demolido, ha sido desnaturalizado y 
hoy exhibe un hibrido lamentable" (pp. 
104.106). Lo mismo ha sucedido en 
ciudades del interior como por ejemplo 
con el Barrio Sur de Santa Fe e inclu- 
so en la pintoresca y tradicional Salta. 

Randle juzga que tras esta politica 
subyace la conviccion, en buena parte 
impuesta por los estadounidenses, de 
que la vivienda es un bien descartable, 
que basta con que dure una genera- 
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cion, lo que ha hecho que prolifera- 
ran las casas prefabricadas. "De mas 
esta decir que este comportamiento 
obedece a toda una filosoffa de la vi- 
da bastante opuesta, por otra parte, a 
la europea o a la latina. La casa esta- 
dounidense es la casa sin raiz, virtual- 
mente movil, transportable. Ya no es 
un edificio pensado para alojar futu- 
ras generaciones que van inscribien- 
do en sus muros toda una microhisto- 
ria: la casa como elemento fundamen- 
tal de la cultura, sino, al reves, es ape- 
nas un aditamento a la vida de una so- 
la generacion y con ella muere sin de- 
jar herencia. La historia asi se con- 
vierte en un constante recomenzar. Es- 
trictamente no hay historia; porque no 
hay cultura, no hay arraigo" (p. 107). 
Es evidente que detras del urbanismo 
se esconde una filosoffa, e inciuso una 
teologia de las realidades temporales, 
Randle lo ha senalado con perspica- 
cia. 

El otro articulo que queriamos des- 
tacar es el que se debe a Alfredo di 
Pietro, "La conservacion de la cultura 
clasica". Ei A. exalta "el legado de 
Grecia y de Roma", el espi'ritu greco- 
romano, que no ha envejecido sino qun 
sigue operante. <,Cua\ es el aporte 
griego? El pensamiento helenico nace 
sobre todo de la vivencia que tiene de! 
mundo como un "cosmos"; las cosas 
que lo habitan no estan amontonadas 
sino integrando un orden. La actitud 
del hombre griego frente a este cos- 
mos fue la de contemplarlo con sorpre- 
sa, reverencia y admiracion; el griego 
es "el hombre de la vista", esencial- 
mente teoretico o contemplativo. El 
hombre mismo constitula para el un mi- 
crocosmos, reflejo del "kalos kaga- 
thos" del mundo. Entre el micro y el 
macro-cosmos debla reinar la "armo- 
nfa" y el orden melodico. El punto de 
encuentro entre el hombre y el macro- 
cosmos era la "polis". Correspondfa al 
"poeta" celebrar la gloria de este cos- 
mos intermedio, y al "politico" buscar 
en el la aplicacion de la ley justa. Se- 
rlan los artistas y los filosofos griegos 



quienes encarnarian estos principios, 
haciendolos aprehensibles para todos. 

En cuanto al aporte romano, se re- 
sume en su inclinacion por cosas tales 
como "res", "culto", "cultura" o, me- 
jor, "agri-cultura". El romano fue "sol- 
dado-agricultor". El verbo que mejor 
caracteriza ei espiritu romano es el ver- 
bo "fundar", o sea elevar algo a par- 
tir de un solido soporte de base. Si el 
griego fue el contempiador, el romano 
es el fundador. La fundacion de ciu- 
dades era par el un acto casi sacerdo- 
tal. No solo fundo ciudades sino que 
las jerarquizo entre si, estableciendo la 
idea del "Imperio" y el consiguiente 
"Imperator". El resultado final serfa la 
"pax", la conocida "pax romana". 

En este caudal greco-latino se injer- 
ta el elemento "cristiano". Si bien ei 
cristianismo senala una novedad radi- 
cal, que incluye cierta oposicion e im- 
plica "locura" para la antigua "sabi- 
durla", no se puede pensar que haya 
venido a desplazar la actitud "theoreti- 
ca" griega por el solo hecho de ser 
pagana, ni el halito "fundador" del ro- 
mano porque sus emperadores persi- 
guieron a la Iglesia en un momento de- 
terminado. No en vano S. Juan, al re- 
ferirse al Verbo encarnado, recurre a 
un clasico vocabio griego — "logos" — 
que incluye cierta asuncion de la acti- 
tud teoretica, ni en vano la Iglesia ha 
sido "fundada" por Cristo sobre una 
"piedra" humana que se establecerla 
en Roma y iomaria con gusto e! califi- 
cativo de "romana". Es, pues, obvio, 
que la Iglesia y lo que resta cle civili- 
zacion en el mundo contemporaneo, 
hagan los mayores esfuerzos por pre- 
servar los grandes y permanentes va- 
lores de la cultura clasica. 

Mucho mas se podna decir sobre es- 
te libro y sobre sus articulos, uno mas 
interesante que otro. Que los organi- 
zadores de estos Simposios sigan ade- 
lante con su proyecto que tanto los 
ennoblece y que tan bien contribuye 
al despertar cultural de nuestra Patria. 

P. ALFREDO SAENZ 
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